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INTRODUZIONE

Con quest’opera si vuole confermare l'impegno pro-
grammatico della nostra Casa Editrice nel cogliere, dalle
incredibili risorse culturali e ambientali del territorio in
cui ha scelto di trasferirsi per svolgere le proprie attivita,
gli elementi pin originali e significativi della cultura
sibillina, eleggendola fra gli esempi pint integri e idonei a
individuare, testimoniare e diffondere, a livello Europeo,
la tradizione pitt remota e autoctona ( pre-romana) delle
antichissime genti italiche.

Nel cuore dell’ Appennino centroitalico sussistono
tuttora i segni tangibili - spesso dimenticati o artatamen-
te sottaciuti o peggio confinati nei margini “sommersi”
della letteratura dell’irrazionale - di una tradizione mai
interrotta poiché intimamente collegata alle radici stori-
che e antropologiche dei nostri pitt lontani avi e facente
parte, pertanto, del patrimonio genetico collettivo.”

E’ nata cosi l'esigenza per il Progetto Elissa
dell’Editrice Miriamica di partire da quest’area per inda-
garne, trasversalmente e oltre i confini della storia rac-
contata, gli aspetti pin ascosi, nella spasmodica ricerca
d’ipotesi, indizi, emergenze che aiutino a ricomporre, nel
complesso mosaico della memoria, la coscienza delle ori-
gini.

Gli autori di questo libro, pur ciascuno dal proprio
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ambito di competenze, che spaziano dalla piit prestigiosa
qualifica accademica e scientifica alla libera ricerca fine a
se stessa, hanno accolto la nostra proposta editoriale
calandosi con entusiasmo non solo nelle tematiche pre-
scelte, con il rigore filologico e scientifico a loro propri,
ma anche nella realta territoriale, vivendola personal-
mente e direttamente osservandola da svariate angolatu-
re.

Questo volume costitusce percio un esempio di come
sia possibile approcciarsi a un territorio, alla sua cultu-
ra, alle sue tradizioni, al di fuori di griglie precostituite e
ormai obsolete, nel rispetto del suo pitt intimo substrato
ontologico e col solo intento di decodificare i messaggi che
lo stesso territorio trasmette attraverso la sua immagine
paesaggistica, le sue emergenze architettoniche e simboli-
che, i fantastici racconti della sua gente, ma anche attra-
verso l'eco storica dei pesanti gioghi e degli oltraggi
ambientali subiti.

Forse in pochi altri luoghi della nostra bella Italia
sussiste e persiste un elemento percepito e vissuto con
maggiore 0 minore coscienza, ma al quale va riconosciu-
to un estremo potere aggregante! Qui, in quest’ area delle
Marche circoscritta fra la catena dei Monti Sibillini e I'o-
rizzonte del Mar Adriatico, 'icona della Sibilla, con tutto



il suo corollario, fra storia e leggenda, di mitologemi, é
sempre stata Regina: anche nei momenti piil- difficili e
oscuri della storia locale Ella ha scandito dal suo regno
sotterraneo il ritmo incessante e operoso di una gente
fiera e piix propensa a non riconoscersi negli schemi tra-
piantati o imposti dall’esterno, piuttosto che a discono-
scersi.

L’interesse suscitato dalle nostre iniziative orientate
in codesta direzione costituisce la riprova di quanto que-
sto Archetipo sia ancor oggi “sentito” ‘sia nel Piceno che
in tutta la Regione. Infatti abbiamo assistito, nel corso
delle nostre ricerche sul territorio, a vere e proprie gare
fra Comuni vicini per 'attribuzione al proprio compren-
sorio dell’ubicazione precisa della fatidica Grotta! Senza
sottacere l'entusiastica e folklorica collaborazione dei
residenti, specie gli anziani che, superate diffidenze e
pudori iniziali propri ai costumi montanari, si sono sciol-
ti in aneddoti e fantastici racconti. Fra i numerosi amici,
compagni d’escursioni e amanti di Monte Sibilla, siamo
riusciti a coinvolgere nella nostra pubblicazione “ I'au-
toctono” Lando Siliquini, al quale ci lega un sincero e
reciproco rapporto di collaborazione culturale.

Sintomatica é inoltre la risposta corale degli Enti pre-
posti alla tutela, alla gestione e allo sviluppo di queste
aree. In particolare ci é gradito sottolineare la sensibilita
mostrata dal Presidente della Provincia e dagli Assessori
alla Cultura della Regione Marche, della Provincia, e del
Comune di Ascoli Piceno nel valutare il nostro impegno

_culturale e la sua ricaduta in ambito territoriale, coglien-

do qui I'occasione per ringraziarli e auspicare, anche per
il futuro, una proficua collaborazione.

I nostri sentiti ringraziamenti e omaggi vanno inol-
tre al Presidente del Comitato Scientifico del Progetto
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Elissa, Prof. Paolo Aldo Rossi, che ha sostenuto dall’alto
della sua esperienza e competenza il lavoro dell’equipe di
Elissa, agli altri insigni docenti dell’Universita di
Genova, all'Istituto Storico Germanico di Roma per il
prestigioso apporto della sua presenza, all’equipe
dell’Osservatorio Astronomico di Capodimonte e, non
ultimo, all’ Architetto Ristori dell’Universita di Firenze,
che ha saputo cogliere, oltre che interpretare, dalle emer-
genze architettoniche segnalategli in loco, I'anima di pie-
tra delle terre della Sibilla Appenninica. Questo volume
atteso da vari studiosi, nazionali ed esteri, interessati all’
esame sempre pii approfondito e all'avanguardia delle
tematiche collegate o collegabili all'icona della Sibilla, e
che fissa quanto gia emerso dal I Convegno
Internazionale, fungerd da base di partenza per le nuove
iniziative culturali di Progetto Elissa fra le quali c’é gra-
dito annunciare il II Convegno “Errante Erotica Eretica.
L’Icona Sibillina fra Cecco D’Ascoli e Osvaldo Licini ”
programmato per il mese di Settembre p.v., e che andri a
squarciare altri veli della poliedrica, sensuale, misteriosa
Dama della Montagna, della Regina degli antichi Piceni.

gli Editori



ASSESSORE ALLA CULTURA DELLA REGIONE MARCHE

Prof. Gino Troli

Giacomo Leopardi li chiamava monti azzurri ma gia al
suo tempo la pit1 bella catena montuosa della nostra regio-
ne, quella che la raccoglie e la chiude a sud, quasi a segnare
il confine con un altro mondo oltre di essa , si chiamava
Monti Sibillini.

Proprio in onore e a memoria della Sibilla Picena, icona
e leggenda al tempo stesso, strologa e protettrice di tutte le
menti eccentriche di ogni tempo, dai lontani alchimisti
(i temerari che osavano manipolare la materia) a filosofi
astrologi e letterari fuori da ogni canone.

E la Sibilla ha sempre esercitato il suo influsso benefico
su tutto il vasto territorio Piceno, attraendo ogni sorta di
viandanti lungo i sentieri dei suoi monti e dentro i vicoli dei
suoi borghi medioevali, da Ascoli su su fino alle pendici del
Vettore, a Montemonaco.

Oggi diremmo di un grande patrimonio da immettere
sul mercato del turismo culturale, ma nei secoli foschi del
medio evo la strana idea di una presenza eretica, erotica,
errante ha eccitato gli animi di coloro che da quella leggen-
da traevano spunto per lacerare la tela della storia e guar-
dare piti avanti.

Ecco allora il Piceno come terra d'elezione delle frange
eretiche dei fraticelli francescani, ecco i templari e la moder-
nita che si insediano per quelle contrade, ecco i magnetici

Sibillini attrarre i pellegrini in cammino verso i giubilei
romani.

Tutto questo ricco intreccio di storia, leggenda, scienza
e religiosita si incontra dunque nel Piceno, la terra della
Sibilla e bene ha fatto l'editrice Miriamica a dedicare
all' icona errante questo volume e il convegno che I'ha prece-
duto, perché é utile, in tempi senza memoria come quelli
attuali, tornare a visitare gli antichi, a volte oscuri percorsi
della nostra cultura materiale, quell'insieme di saperi allo
stesso tempo saggi e sognanti che fanno l'unicita di noi mar-
chigiani.



PRESIDENTE DELLA PROVINCIA DI ASCOLI PICENO
Dott. Pietro Colonnella

ASSESSORE ALLA CULTURA, BENI CULTURALI E TURISMO
Prof. Carlo Verducci

I Sibillini, ha scritto G. Piovene, sono i monti pil1 ricchi
di leggende.

‘Nelle gelide acque del lago posto ai 1940 metri del
Vettore avrebbe chiuso i suoi giorni Pilato, trascinato da una
coppia di bufali inferociti; maghi e negromanti, in ogni
epoca, avrebbero trovato il sito ideale per ricerche e sortile-
gi tra gli scabri pendii ravvivati da grappoli di lecci sopra-
vissuti da antiche ere, tra le distese di conifere e faggete, i
corsi d’acqua che precipitano rumorosi a valle; nelle cavita
del monte che da lei prende il nome avrebbe posto la pro-
pria corte sfarzosa la Sibilla, ammaliatrice di uomini e
signora del tempo.

‘Tramontata 'eta dei miti e delle fiabe, i Sibillini hanno
conservato l'alone di fascino misterioso che da sempre li
accompagna in un’atmosfera di indeterminatezza, che il
Leopardi ha voluto raffigurare con I'appellativo di monti
azzurri. 11 pensiero va ad una ipotetica eta dell’oro, che la
fantasia popolare ha fissato in alcuni aspetti salienti e ha tra-
mandato da una generazione all’altra.

E’ indubbio tuttavia che tra Norcia e Amandola,
Arquata, Sarnano e Camerino, Visso, Montemonaco,
Montefortino, Montegallo e Castelluccio e le decine di bor-
ghi e centri storici inerpicati sui due versanti della dorsale
abbia pulsato tra IX e XIV secolo una vita ricca di produzio-
ni e di scambi commerciali, ravvivata da fermenti culturali
e da realizzazioni artistiche, percorsa da fremiti religiosi
carichi di interrogativi sul senso dell’esistere. I Sibillini
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come cuore della Penisola, crocevia di uomini e civilta per-
corso da mercanti, pellegrini, asceti, avventurieri e agitatori
sociali. Da qui partono lane, tessuti, carni salate, oggetti in
cuoio e in rame per Roma, Firenze, Venezia, le terre tede-
sche e slave, qui vengono viaggiatori, uomini di lettere e di
scienze da ogni parte d’Europa alla ricerca di certezze, alla
riscoperta di identita.

Da cinque - sei secoli lo scenario é radicalmente cam-
biato . Un processo lento, ma irreversibile, di decadenza e di
marginalizzazione ha investito le terre che si richiamano al
nome della regina Sibilla. Esse non hanno retto, in sostanza,
a modelli e ritmi di sviluppo che inopportunamente si é
voluto loro imporre.

Negli ultimi anni, di fronte all’abbandono di borghi un
tempo fiorenti, allo svuotamento di centri urbani e campa-
gne, si é fatta strada una consapevolezza nuova, che fa delle
potenzialitd autoctone la base di partenza per una ripresa
non effimera.

Ripartiamo dalle rupi, dai boschi e dalle acque, da quel-
lo che la terra offre con generosita, anche spontaneamente,
da cid che gli nomini hanno prodotto di bello e di duraturo,
in grande quantita, nel corso di tremila anni di storia.

I risultati positivi cominciano ad evidenziarsi; sta alle
generazioni di oggi saperli consolidare e far crescere.



ASSESSORE ALLA CULTURA DEL COMUNE DI ASCOLI PICENO

Ing. Franco Lagana

La partecipazione del Comune di Ascoli Piceno all’ini-
ziativa dell’Editrice Miriamica-Progetto Elissa del I°
Convegno Internazionale su Le terre della Sibilla Appenninica -
Antico crocevia di idee scienze e cultura, a fianco delle altre
Amministrazioni direttamente interessate, riveste un signifi-
cato preciso che é quello di unire idealmente la nostra citta
alla vicina area montana con la quale condivide un secolare
patrimonio di storia, tradizioni e idee.

Di certo non fu casuale l'iniziativa che segno la vita cul-
turale di Ascoli — mi riferisco alla prima edizione del Premio
Internazionale Ascoli Piceno 1987 cui parteciparono nomi
illustri come Jacques Le Goff, Franco Cardini ed Elémire
Zolla — che aveva come titolo Ascoli Piceno: una citta fra la
Marca ed il mondo e vide la trattazione di temi relativi a Cecco
d’Ascoli, al Guerin Meschino e alla Sibilla.

Fu proprio Elémire Zolla, vincitore del Premio, a parlare
della Sibilla come sposa celeste, delineando il Piceno medie-
vale terra d’elezione dell’eresia degli Spirituali seguaci del-
I’abate Gioachino da Fiore, con tutti i fatti drammatici che ne
seguirono, e delle leggende sorte nei dintorni del Lago di
Pilato sulla figura della Sibilla. Per Ascoli fu riscoprire il pro-
prio Medioevo, con la sua storia legata in maniera intensa a
quella di altre aree europee.

Chissa per quale motivo per un lungo lasso di tempo, le
intuizioni di allora non servirono da stimolo per approfondi-
re quei temi con altre ricerche e solo recentemente se ne @ tor-
nato a parlare con diverse iniziative, convegni e pubblicazio-
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ni. Anche I’Amministrazione Comunale di Ascoli si & inseri-
ta nell’argomento incaricando la Dott.ssa Montesano, tramite
I'Istituto di Studi Medievali Cecco d’Ascoli, di realizzare un
volume che raccogliesse i testi letterari relativi alla Sibilla
Picena.

Inoltre il recente Convegno rappresenta un deciso passo
avanti negli studi, perché ha avuto il merito di analizzare in
modo interdisciplinare i vari aspetti connessi, stretti per trop-
po tempo dai miti e dalle leggende. Particolare interesse pre-
senta ad esempio, la decodificazione degli elementi simboli-
ci scolpiti negli edifici che si trovano lungo il sentiero delle stel-
le e da tutto cid se ne trarra beneficio non solo in termini di
maggiore conoscenza, ma anche per la promozione del
nostro territorio mediante la valorizzazione dei suoi elemen-
ti storici ed artistici pit1 peculiari.

Infine, un ricordo a Joyce Lussu, scomparsa proprio il
giorno di apertura del Convegno. Si chiedeva Joyce nel suo
Libro Perogno, chi fossero veramente le Sibille, se I'immagine
che abbiamo corrisponde ancora alle vecchie dipinte da
Michelangelo, o alle maghe descritte dalla letteratura rinasci-
mentale, oppure alle streghe cacciate dalla Chiesa. Compito
dello storico & quello di ricercare questa figura smarrita sotto
tanti specchi deformanti ed allora si potra ricostruire 1'imma-
gine originaria di una donna saggia, che ama la vita e la
gente, simbolo di una scelta pii1 equilibrata di civilta e convi-
venza senza guerre e senza servi dominati dal terrore.






PRESENTAZIONE DEL VOLUME

Paolo Aldo Rossi
Presidente del Comitato Scientifico del Progetto Elissa

Nel mondo antico esistevano due modelli di predizio-
ne oracolare: il celeberrimo oracolo della Pizia del santua-
rio di Delfi, che dispensava responsi a quesiti particolari (a
domande dirette fatte da una persona precisa), € quello
della Sibilla, che elargiva risposte incerte, vaghe e generi-
che sul mondo, ma di sapore catastrofico.

Gli Oracoli Sibillini erano un insieme di “versi” scan-
diti da una chiaroveggente indovina (e non da una
medium posseduta) che si addentrava nell’avvenire per
predire eventi disastrosi o calamita. (guerra, carestia, pesti-
lenza ... terremoti, maremoti, inondazioni, eruzioni vulca-
niche ...) non come guida per controllare e regolare il futu-
ro, ma come effetto e manifestazione di un fato ineluttabi-
le. Essa divinava oracoli che circolavano non ex tempore,
ma nella storia, cioe sotto 1’aspetto di un libro ambiguo si,
ma che aveva inizio dalla pit1 remota antichita e giungeva
fino alla fine dei giorni. La stessa Sibilla era longeva, molto
vecchia, anzi secolare e gli eventi di cui tratta sono avve-
nuti durante la sua lunga vita. In questo senso le Sibille
sono pitt vicine agli autori delle visioni apocalittiche che
alla Pizia e, a differenza di questa, essa parlava in prima
persona e non era posseduta da Apollo. Nella Grecia arcai-
ca, Cassandra e i chresmologoi sono i personaggi piti simi-
li alle Sybille (che Menandro assomiglia alla Sfinge o ad
una Menade), cosi che il loro “poema oscuro” sara di una
delirante, entusiasta e farneticante incomprensibilita. E” qui
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che sorge La Sibilla nella Storia.

E’ la Sibilla uno “sciamano” come vuole Paolo Aldo
Rossi in Itinerari reali e immaginari sulle tracce della Sibilla o
come vuole Margherita Rubino in Sibille e presenze oracolari
nel teatro greco antico: “la sorella di Apollo, vale a dire la
Pizia”? L'uno “interpreta” fonti filosofiche arcaiche, l'altra
“legge” autori classici. Sia come sia, dai centri oracolari di
Eraclide Pontico fino alle Antiquitates rerum humanarum
et divinarum di Varrone, dalla Periegesi di Pausania a
Strabone ed a Plutarco, da Clemente Alessandrino a
Lattanzio, i vari autori che hanno classificato la figtira della
veggente attribuendole leggendarie affiliazioni con varie
localita: la Persiana, la Delfica, la Cimmeria, 1'Eritrea, la
Samia, la Cumana, 1'Ellespontina, la Frigia, Tiburtina,
I’Ebrea ... ne hanno fatto una profetessa a cui all'appellati-
vo Sibylla si era dato valore di nome proprio e una patria.

Ma nel mondo classico essa acquista un ruolo conside-
revole quando Virgilio nel libro VI dell’Eneide ne fa, della
Sibylla Cumana, uno dei personaggi chiave della sua
impresa narrativa; la discesa agli Inferi e 1'Ecloga IV acco-
muneranno sempre piti il Poeta pagano al Cristianesimo.
Bertini, in La Sibilla virgiliana nella interpretazione di Bernardo
Silvestre, prendendo in considerazione le interpretazioni
allegoriche dell’Eneide, da Fabio Fulgenzio a Bernardo
Silvestre, afferma che questo ¢ il testo “attraverso il quale
Virgilio aveva voluto insegnare allegoricamente le verita



della filosofia” e che “in questo modo la discesa di Enea
agli Inferi si trasformava in un’ascesa al divino”.

All'imitatore ebreo la Sibilla apparve subito come un
modello da seguire ed i Padri della Chiesa vi videro 1'uni-
ca figura pagana degna di ascolto. 1l sibillista ebraico, in
un’epoca in cui, essendo terminata l'aurea eta dei profeti,
trova la Sibilla a presagire disgrazie, disastri e distruzioni.
Gli Oracula Sibyllina, i cui autori erano degli ebrei elleniz-
zati, furono raccolti in XII libri da un qualche storico bizan-
tino nel VI secolo d.C., ma erano gia presenti in eta ales-
sandrina. Intanto, nel IV secolo d.C. Lattanzio ed Agostino,
fanno entrare le Sibille con i Profeti, fra i precursori del
Cristianesimo. E’ allora che pud nascere la leggenda della
Sibilla appenninica ossia “I Monti Sibillini: fra realta e leg-
genda”.

Ida LiVigni in Da Sibilla a incantatrice: la fata Alcina, ci
racconta, da un punto di vista della storia della letteratura,
come Andrea da Barberino e Tullia d’Aragona inizino a
trattare quel personaggio dei poemi cavallereschi che da
Sibilla si trasforma in maga affascinatrice: la fata Alcina.

Liliana.-Sanino e Gennaro Vitalone, in La Cultura
Sibilling - Un centro di attrazione fra realtd e leggenda
nell’Europa dal Medioevo al Rinascimento, partono da una
testimonianza che ci viene da un manoscritto latino, proba-
bilmente del XII secolo, del vescovo Eberardo di Bamberg,
a cui un cavaliere del XIV secolo, tale Hans van Bamborg si
rifa, firmando la roccia all’entrata della caverna della Sibilla
(come & affermato da Antoine de La Sale che cita anche
Thomin de Pons e un tale Pacs o Pacques). Inoltre v'é la leg-
genda che la duchessa Agnese di Borgogna, prego il suo
suddito “Antoine de La Sale di verificare quanto si raccon-
tava intorno ai Monti della Sibilla ed in particolare sul
Paradiso della sua Regina” E che nella Marca Anconitana,
cavalieri da ogni parte d’Europa giungevano "a praticare -
come @ stato riferito - la nobile arte dell’alchimia ",

Detlev Kraack della Technische Universitaet di Berlino
traccia il tema de’: La caccia all’onore e all’avventura come
motivo dei viaggiatori nobili nel tardo medioevo prendendo in
considerazione il viaggio di Antoine de La Sale alla Grotta
della Sibilla. Il ricordo, tanto manoscritto quanto epigrafico,
del tragitto del de La Sale (come quello dei tanti viaggiato-
ri), rappresenta un insieme di fonti storiche ricche, copiose
e chiarificatrici della grotta e dei luoghi trasportate e divul-
gate dai visitatori precedenti e seguenti.

Tl tema di Markus Engelhardt, musicologo e storico
della musica, & Dal Monte Sibillino al Venusberg nel
Tannhiiuser di Wagner. 11 valoroso cavaliere Tannhéduser il
quale, dopo aver trascorso, un anno di piaceri amorosi nel
monte di Venere, comincia a pentirsi della propria vita dis-
soluta e si reca a Roma per ricevere dal Papa la remissione
dei suoi peccati, ma questi gli nega I'assoluzione finche non
fiorira la verga che il pontefice tiene in mano. Scoraggiato,
Tannhéuser lascia Roma deciso a tornare alla sua dolce
Venere che riaccoglie con gioia I'amante tanto desiderato. A
Roma, tre giorni dopo, accade pero il miracolo: la verga
papale si copre di fiori. Urbano fa cercare ovunque il cava-
liere, ma inutilmente. La vicenda del trovatore Tannhduser
& nota al musicologo soprattutto grazie ad un'opera
«Tannhduser und der Singerkrieg auf Wartburg” di
Richard Wagner. L'autore mette a riscontro la visione tea-
trale di Wagner e la testimonianza della grotta della Sibilla
tramandataci dal La Sale estraendone la distanza fra un
baccanale e la composta dignita di una corte.

A questo punto scopriamo i luoghi dell’area sibillina:
la testimonianza del rapporto fra 1'uomo e i suoi simboli.

Sul tema, Mauro Ristori in Un crocevia di antichi itinera-
#i, ossia via Francisca e via Imperiale che si incrociano pres-
so labitato di Tofe nel territorio comunale di
Montemonaco, seguendo i.sentieri indicati dalle “stelle —
rosette”, rivisita antichi insediamenti agricoli con contras-



segni appartenuti anche all’'Ordine dei Cavalieri Templari,
incisi in bella evidenza sulle architravi lapidee di porte e
finestre, dei piti importanti edifici fra medioevali e rinasci-
mentali, che prospettavano sulla strada.

Marco Carobbi ne I simboli studiera il motivo della
margherita-stella in questa particolare enclave territoriale,
recuperandone il motivo di Stella del Mattino dei Fedeli
d’Amore, di Venere rovesciata, dell’icona del Re del
Mondo, dell’Ordine Cavalleresco dell’Etoile o della Maison
Blanche, la via che conduceva alla Dama Celeste racchiusa
nell’inaccessibile Turris Eburnea e la Rosa-Stella, simbolo
del coronamento delle nozze con Lei, dell’Antimonio o
Antimonacum degli Alchimisti, di simbolo Rosacrociano,
oltre che della grandiosa tradizione dei Cavalieri del
Tempio. Sono queste le tappe di un percorso di libera ricer-
ca scandito dalla presenza di nobili cavalieri, alchimisti,
astrologi, letterati, rifugiati politici, religiosi e gente comu-
ne...

Alchimia, astrologia e scienze della natura apre pro-
prio a queste presenze il tema di Anna Maria Piscitelli
Sibilla Alchemica: eresia di un’ipotesi. L'ipotesi che poggia sul-
l'esistenza di una tradizione sapienziale coniugata al fem-
minile e depositaria dei misteri della vita e della morte &
basata sui seguenti enunciati: ’esistenza di una tradizione
orale, 'esigenza di codificare questa sapienza antica, il pre-
valere nel corso dei secoli delle societa patriarcali.
L'archetipo del femminile s’individua in un potere creativo
e distruttivo insieme, in un solvere e coagulare continuo di
forme e di sostanza, in un carattere trasmutatorio tale, da
potersi paragonare all’alambicco, al vaso alchemico per
antonomasia, non quale oggetto, bensi quale soggetto di
ogni trasmutazione. Qui prende sempre pili forma la sua
eretica ipotesi da cui emerge in tutta la sua maesta la Dama
per antonomasia. E perché corredare la nostra Sibilla di un
attributo alchemico o ancor piii, per la proprieta transitiva,
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la Dama Alchemica di un attributo sibillino? Cioé Madonna
Alchimia intesa come scienza dell’unita della materia in
ogni sua manifestazione dalla pii1 greve alla pit1 attenuata,
cosi come da lei intesa, era anticamente considerata patri-
monio delle Caste Sacerdotali e in seguito di pochi eletti.

Massimo Marra in Alchimia dal Medioevo all’Umanesimo,
fra Spagna, Regno di Napoli e Terre della Sibilla prende in con-
siderazione dapprima il ritrovamento della pergamena a
Montemonaco (Sulle tracce della Sibilla: un documento del
XV secolo. 1998 Ed. Miriamica.), quindi 1’Alchimia
Occidentale e Orientale anche in tutte le sue distinzioni fra
cultura e potere, passa poi a trattare dei maestri spagnoli
per giungere finalmente all’alchimia nell’Italia meridionale
in eta medievale e rinascimentale si che la tradizione erme-
tica, alchemica, magica ed astrologica, forma un corpus gia
imponente e definito quando vi approdano, nella stessa
magica Napoli, il Pontano e la sua scuola. Sul Pontano e le
sue idee ermetiche e naturalistiche s'impernea l'intervento
di Patrizia Calenda I trattati astrologici di Giovanni Pontano.
Si & voluto, a tale scopo, “far parlare” direttamente i tratta-
ti  astrologici del piti insigne = rappresentante
dell’'Umanesimo napoletano, 'umbro Giovanni Pontano. I
passi citati dal “De Rebus Coelestibus”, dal “De Luna
Liber” e dal “Commentationum in centum sententiis
Ptolomaei”, editi dal Summonte a Napoli nel 1512, dopo la
scomparsa del Pontano, sono stati tradotti da Padre
Giovanni Colapietro S.I. dell'Istituto Pontano di Napoli.

A questo punto ¢ inevitabile percorrere lo spazio del
Simbolismo e tradizione. Roberto Negrini in L'enigma itali-
co della regina sibylla Il monte, il lago e il regno sotterraneo della
dea serpente nella tradizione dei Monti Sibillini, si propone
come un vero e proprio corpo di studi, come una rete di
connessioni e di analisi simboliche che, sia pur radicate nel-
I'oggettivita di documenti e testimonianze antropologiche,
folkloriche e letterarie indiscutibili, non intendono “dimo-



strare” alcunché di oggettivamente storico, e che hanno per
tema la dea “serpente”.

Selene Ballerini in Lo specchio di Venere: la sirena, il lago
e le acque palustri afferma che 1’approccio interpretativo alla
Sibilla Appenninica, scelto per questo intervento, non ¢
propriamente storico, né letterario e neppure antropologi-
co: esso & un tentativo d’individuare alcuni temi archetipi-
ci presenti in questa complessa leggenda. La testimonianza
dello stregone trentino Giovanni Delle Piatte che dice “in lo
monte de la Sibilla, zo&, come si dize, el monte de Venus ubi
habitat la donna Herodiades” ricorda che la montagna, che
congiunge anche formalmente la Terra al Cielo, & stata con-
siderata come 1’ambiente naturale pil efficace di attivazio-
ne del Sacro da parte di religioni e il monte Sibilla aveva
conquistato una diffusa fama di luogo favorevole alle con-
sacrazioni magiche. Il complesso montagna-grotta-lago si
presenta dunque come un locus deputatus all’iniziazione
magica.

Lando Siliquini in La Fatacina o dell’anima nascosta ci
narra il percorso fatto da un autentico abitatore dei Monti
Sibillini, da una persona appassionata dell’argomento e
cromosomicamente legata alle antiche comunita/comu-
nanze agricolo pastorali di cui la Sibilla, istituzione deposi-
taria, consacrd l'impronta matriarcale. E” questa una storia
non fatta solo sui libri ma passata attraverso il cuore della
gente, per tentare di rapportare il momento istituzionale e
quello speculativo alle tradizioni, ai luoghi, al vissuto quo-
tidiano.

E da ultimo la scienza con “Le tracce di una sibilla sto-
rica o dei fenomeni reali” ma la scienza che nega cio che
non appartiene al novero dei suoi fenomeni, ma anche
quella che cerca una prospettiva di studio per le “discipline
di frontiera” nelle loro molteplici manifestazioni e in rela-
zione ai determinati contesti storico-teorici nei quali esse si
sono formate e sviluppate. S'intendono, in linea generale,
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per “discipline di frontiera”, tutti quei complessi teorico-
pratici di elaborazioni scientifiche che travalicano i confini
della “scienza ufficiale”, sia sul piano dei metodi che su
quello dei contenuti, e che vengono prese in considerazio-
ne nella loro completezza e nella consapevolezza della loro
evoluzione storico-scientifica attraverso la quale spesso
sono venuti a costituire la base di fecondi sistemi di razio-
nalitd, anche se spesso vittime dei pregiudizi ideologici
dello scientismo.

Giuseppe Antonini in La Grotta della Sibilla: la veritd
sotto una frana, racconta da Guida Speleologica la storia
della grotta. Della Sibilla, dice I’Autore, conosciamo infatti
solo la figura leggendaria, attraverso cid che 1'uomo ha
detto, scritto ed immaginato di essa. Ma delle tracce di una
Sibilla storica, del personaggio enigmatico che dalla notte
dei tempi fa parlare di se e fa sognare ,sappiamo davvero
poco, quasi nulla . Ancora oggi quel segreto giace sepolto
sotto una frana, in attesa del momento in cui si dara final-
mente inizio agli scavi che porteranno alla luce una splen-
dida realta.

Massimo Teodorani in  Fenomeni  Luminosi
nell’ Atmosfera, Ultima Frontiera della Nuova Fisica? presenta
una carrellata dei fenomeni luminosi atmosferici apparsi in
varie aree del mondo, e viene data particolare enfasi alle
zone in cui essi appaiono in maniera ricorrente. Viene
descritto in particolare dettaglio il fenomeno luminoso nor-
vegese di Hessdalen come evento prototipico della sua clas-
se; in questo contesto vengono descritti e discussi i risulta-
ti ottenuti nel 1984 dalla stazione di misurazione strumen-
tale norvegese facente capo al gruppo di ricerca “Project
Hessdalen”; poi viene presentato lo status presente di tale
gruppo, i suoi progetti futuri e la piena adattabilita del suo
nuovo apparato strumentale allo studio quantitativo di
fenomeni luminosi ricorrenti in qualunque altra parte del
mondo. Viene successivamente presentata 1’analisi recente-



mente effettuata dall’autore sui dati acquisiti dal Project
Hessdalen nel 1984. Dopo aver tracciato un’introduzione
sulle varie teorie proposte per spiegare il fenomeno, ven-
gono definiti quantitativamente i requisiti strumentali e i
parametri fisici per future misurazioni da effettuarsi utiliz-
zando come modello standard la nuova stazione osservati-
va adottata dal Project Hessdalen. Si presenta poi una stra-
tegia di azione mirata a fissare sia la metodologia d’indagi-
ne che le misure progettate per osservazioni da effettuare
in zone italiane di ricorrenza del fenomeno. Si accenna infi-
ne agli effetti di interazione del fenomeno con le persone e
se ne delineano le possibili cause.

Se la nozione di un aldila sensibile della percezione
deve fare i conti con la rottura dell'Ordine e lasciar quindi
libero ingresso al prodigioso, 1idea di un universo non cir-
condato da un limite preciso e precisabile veniva a coinci-
dere con il terrorizzante Chaos primigenio. Cosi come quel-
la di miracolo anche la nozione di infinito o di procedi-
mento all'infinito repelle alla mentalita classica.

A.A. Vittone, L. Errico, M. Teodorani in Astronomia
pre-telescopica del fatto che gli antichi non avendo i telesco-
pi, tutte le osservazioni erano fatte ad occhio nudo. Ci si
chiede: cosa & possibile e che cosa non & possibile vedere
con l'occhio? L'esplosione di una supernova nella nostra
galassia & sicuramente 1’evento pili straordinario osserva-
bile nel firmamento. La figura rappresentante sei raggi
iscritti in un cerchio, di cui parlano Carobbi e Ristori,
potrebbe essere interpretata in chiave astronomica. Tra i
fenomeni celesti che potrebbero aver stimolato I'immagina-
zione dell’esecutore si pud pensare ad una particolare
costellazione, alla posizione del Sole in due differenti e par-
ticolari epoche dell’anno e alla congiunzione di due piane-
ti brillanti, fenomeni comunque non particolarmente rari o
eccezionali da osservarsi in cielo.” Rimane l’affascinante
ipotesi della supernoval!
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E per finire le parole di Anny Piscitelli: “E oggi, nella
sua terra d’elezione, all’Alba del Nuovo Millennio, I'Icona
della Sibilla Alchimia risorge anch’essa, cantando con i
versi di Cecco il superamento della fase della Nigredo
Ridendo vivo lagrimando/come Fenice della morte canto/Ahime!
Si m’ha condotto il negro manto e rinnovando la sua promes-
sa d’Eterno Amore alla Vita Universa. Parola di Elissa, leg-
gendaria Sibilla errante e Regina dei Fenici”.



Nota degli Editori

Si & inteso estrapolare le “note bibliografiche” dal testo di
ulcuni interventi trasferendole in calce per consentire una
piti agevole lettura.



ITINERARI REALI E IMMAGINARI SULLE TRACCE DELLA SIBILLA
Paolo Aldo Rossi*

Un corpo si muove quando
occupa successivamente posizio-
ni differenti rispetto ad uno spa-
zio che cambia con il passare del
tempo e in relazione ad un osser-
vatore che muta continuamente
(AAVV. Manuale di meccanica
eraclitea)

Negli stessi fiumi tanto entria-
mo quanto non entriamo, tanto
siamo quanto non siamo’

Il viaggio verso le “ter-
rae incognitae”, siano esse ai
confini del mondo o siano
solo “lontane da casa”
(dmdikos), si differenzia dagli
itinerari nella terra abitata
(olkoyuérn) in quanto percor-
si narrati esotericamente e
non cammini vissuti pubblicamente e, quindi, immersi nel-
'incognito e nell’occulto, fintantoché non entrano a far
parte del commercio delle merci e dell’idee (éumopos).

Dopo di cio, escono dall'lo (personale e soggettivo) ed
entrano nella Storia.

“Anassimandro di Mileto, discepolo di Talete, per
primo si azzardd a disegnare su una tavola la terra abitata,

* Dipartimento di Filosofia - Universita di Genova
Presidente del Comitato Scientifico del Progetto Elissa

DE SECRETIS NATURAE
Emblema XLII (Atalante Fugitive di Michael Maier)

dopo di lui Ecateo di
Mileto - uomo che aveva
tanto viaggiato - perfe-
ziono il disegno, cosicché
I'opera divenne degna di
meraviglia”.2 ed ancora
“Eratostene afferma che ...
Anassimandro rese pubbli-
ca per primo una tavola
geografica ...”3 (che potreb-
be essere la tavola di bron-
zo contenente una “carta
geografica” che Erodoto
afferma esser stata portata
a Sparta da Aristagora da
Mileto nel 499 a.C.4).

Questi sono tra i primi
autentici documenti “stori-
ci” dell’Occidente; le prime
prove scritte, i primi dati di
fatto, ma non certo le
prime testimonianze!.

Il sostantivo ionico [oTwp (il testimone), ossia “colui che
vede”, gia presente nel dialetto omerico con il preciso signi-
ficato di “colui che conosce le cose, in quanto le ha osserva-
te di persona”, rimanda al verbo {oTopéw che sta per “esplo-
ro”, “osservo”, “indago”. Questi termini derivano, com’e
noto, dalla radice indoeuropea wid, (che in greco & (5 e in
latino video), che indica come il primo approccio con I'em-
pirico passa attraverso 1'osservazione “de visu”, dalla quale
s’originano le varie parole che indicano sia I'oggetto che I'a-
zione del “vedere”: le forme con cui il mondo si presenta
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alla vista e le facolta della percezione visiva. (idea-idein,
visio-video ecc..). In cid & la sostanziale equivocita che per-
corre costantemente la filosofia dell’Occidente: il riconosci-
mento che lo sguardo rappresenta l'approccio inevitabile
alle cose e nello stesso tempo la consapevolezza che questo
coglie anche gli aspetti illusori della realta .

I1 termine greco ocwpdMw (da cui simbolo) sta per
“mettere insieme”, “riunire”, “ricongiungere” ed allude
all’atto del far combaciare i due frammenti di un oggetto
spezzato (ceramica, legno, metallo...) per ricomporre l'ori-
ginale e far si che i possessori delle parti potessero ricono-
scersi nell’oggetto risistemato. Ognuna delle parti conosce il
segno che -possiede, ma ignora quello che ha perduto e,
quindi, lo ricerca con fiducia, forte del fatto che cio che gli e
rimasto funge da sostituto dell'intero e da mediatore per la
ricomposizione del significato cui anela. Nata nel tempo in
cui 'uomo si rese conto di avere perduto la sapienza, questa
metafora evoca l'ineffabile esperienza del riconoscere - sia
pur nel breve intensissimo istante in cui permane l'immagi-
ne - cid che era andato smarrito. E’ allora che 1'uomo cerca
di cristallizzare V'epifania della visione in simulacri segnici.
Allorché Edipo scioglie con una parola, con un nome, cio
che la Sfinge (o¢iyyw, annodo) aveva legato, la visione
scompare e cid che era stato annodato nuovamente si spez-
za. “Quando una realta si fa parola - dice Sofocle - il senso
della vista (il pitt crudele) rimane assente.”> Allora non
rimane altro che il mistero (ufw, stare in silenzio) ossia l'af-
fidarsi al linguaggio muto del simbolo.

Ma l'esistenza del dato di fatto non & sottoposta al dub-
bio, bensi al processo di fondazione. L’empirico, infatti, non
necessita di essere ulteriormente confermato, in quanto & gia
di per se certo, ma chiama in causa la ragione affinché for-
nisca il perché dell’esperienza. Mentre l'atteggiamento
conoscitivo delle historie &, quindi, quello dello scoprimento
dell’ignoto e della conseguente testimonianza di tale sco-
perta attraverso la descrizione della struttura dell'immedia-
to, I'atteggiamento dell’episteme & la giustificazione del noto,
ossia la comprensione di cid che I'esperienza ha gia eviden-
ziato. Ma ancor prima dell’episteme - dice Aristotele: “In
virt della meraviglia gli uomini iniziarono a filosofare ed

ancor oggi continuano a farlo: da principio si meravigliaro-
no di quelle cose di cui il dubbio era pil1 facile e quindi pro-
cedettero a dubitare delle cose maggiori ... Colui che si
meraviglia e dubita sa di essere ignorante ed & per questa
ragione che il filosofo ama il mito, poiché il mito consiste di
cose mirabili” 6 Se la meraviglia genera il mito (la parola che
descrive la meraviglia e l'atto stesso del meravigliarsi), il
risolvimento del dubbio comporta il logos (la parola che
spiega, la parola che travalica 'apparenza e conquista l'ori-
ginario).

Le forme linguistiche entro cui si presentano queste due
attivita sono profondamente diverse se commisurate con il
concetto di verita, inteso come rapporto di adeguazione al
reale. La forma del mito & il racconto, ma non il racconto che
conferma I’empirico, bensi quello che da ragione dell’appa-
rire; mentre la forma della scienza ¢ il logos: la spiegazione
secondo veritd, la forma del mito esprime il fenomeno nel
processo metamorfico del suo apparire. Nel primo caso, il
linguaggio formula la constatazione del “che &”, descrive il
fenomeno nel processo metamorfico del suo apparire, ripro-
ponendo nella parola lo stupore e la fascinazione; nel secon-
do caso, la meraviglia lascia il posto al dubbio ed al lin-
guaggio che lo esprime. In altre parole: il mito rappresenta
il primo dei tentativi dell'uomo per travalicare I'immediato
e puntare all’originario dal punto di vista del soggetto.

A differenza di queste due forme di mediazione dell’e-
sperienza, la storia & esposizione dei risultati di una indagi-
ne condotta sull’osservabile.

L’esperienza’, il saldo legame che tiene I'uomo entro i
limiti della percezione sensoriale, accerta 'accadere isti-
tuendo il primo e fondamentale contatto fra l'individuo e la
realtid, ma non avendo in sé la propria giustificazione, esige
di essere trascesa chiamando in gioco la ragione.
Riconoscere, dunque, che I'immediato non & V'originario,
non comporta mai come soluzione l'arresto all'immediato,

7 éumepla (empeiria, esperienza) ed éumepos (empeiros, esperto) derivano
da év melpa (entro l'esperienza) cosi come da év wépds(entro i limiti). Si
noti che lo stesso termine “apeiron” sta nello stesso tempo per designare
sia l'infinito illimitato che il non sperimentabile, dove l'uno & conseguenza
logica dell"altro.



quanto piuttosto l'identificazione dell’originario. Questa
strada non ¢ stata percorsa soltanto dalla razionalita filoso-
fica8 (che ha teorizzato, quale immediato, il dato d’esperien-
za), ma prima ancora di questa e, quindi, parallelamente a
questa, dalla mistica: il cammino (costruito, al contrario,
sulla intuizione estatica), il quale tende alla comunicazione
diretta (senza mediazioni) con il divino come alternativa
escludente la via della ricerca razionale. L'epifania del divi-
no & una tipica informazione di presenza, & un rivelarsi di
una realtd altra la quale si manifesta sostanzialmente nel
superamento dell’esperienza sensoriale. Il termine estasi’
indica l’azione del dislocare o meglio indica "uscir fuori da
cio che sta saldo: 'epistemel0 (la conoscenza costituita sul
fondamento). La percezione sensoriale (I'aistesis)!! sta costi-
tuzionalmente alla base del processo conoscitivo tipico del-
I’episteme, il percorso della scienza, il cammino che tende a
costruire una conoscenza capace di garantire la propria vali-
dita, ossia un sapere in grado di “star fermo” (epistemi)
nella verita.

Ma le “terrae incognitae” smetterebbero d’essere tali
nel momento ch’esse venissero svelate e scoperte, per cui
esse possono solo essere ri-velate, ossia protette e custodite.
La complessa articolazione semantica della verita come
disvelamento e rivelazione si istalla nella presa di coscienza,
ché il mettere a nudo tutta la verita offusca la mente, cosi
come quando gli occhi sono colpiti da una luce abbacinante,

8 1l trascendimento dell'immediato porta ad un originario che & I'essenza,
la quale si da come originario in quanto risponde all'esigenza di compren-
dere il molteplice immediato (il diverso) attraverso I'identico (I'unita da cui
si genera il molteplice). In seguito, quando ci si chiede perché l'immediato
non & l'originario o perché l'identico si presenta come diverso,allora affio-
rano i due sensi del concetto di "causa” [ragione]: quello per cui & origine e
principio del molteplice e quello per cui & la necessita la forza che trae I'uno
dal molteplice.

9 ¢éyoraois (estasi) deriva da éflomnu (ex istemi), letteralmente “spostarsi
da cio che sta saldo”.

10 ¢niorijiun (episteme, scienza intesa come conoscenza realizzata nella sin-
tesi fra il logico e 'empirico) indica lo star saldi, il restare stabilmente sopra
(ém) qualcosa che faccia da fondamento.

11 gio6nois (aistesis, percezione sensoriale) da cui il termine “estetica”,
usato per denotare la conoscenza sensibile.

ITINERARI REALI E IMMAGINARI SULLE TRACCE DELLA SIBILLA
PaoLo ALDo RossI

per cui & necessario schermare la verita, ri-velandola, ossia
nascondendola di nuovo onde proteggerla. Per il Greco la
Verita & una delle manifestazioni del divino e lo strumento
conoscitivo che pud mettere 1'uomo a contatto con le moda-
lita del manifestarsi del dio non appartiene alla sfera del-
I"empirico, ma sta oltre, deborda dai limiti dei sensi; esso
appartiene, quindi, alla sfera dell’estatico e non a quella del-
I'estetico. Lo stato di estasi mistica, che solo alcuni uomini
riescono a vivere quando la loro anima si stacca dall’involu-
cro mortale del corpo e sale verso le pil1 alte sommita, &,
anche dopo la morte (dopo la naturale separazione dal
corpo), privilegio di pochi spiriti eletti. Fin dall’inizio del
suo poema Sulla Natura Parmenide di Elea, “che distolse la
mente dallinganno delle rappresentazioni”, & messo in
guardia dalla dea di allontanare i propri passi dalla via del-
I'apparenza e, quindi, di non cibarsi del cibo dell’opinione.

1l viaggio iniziatico che conduce 1'uomo alla presenza
dell’ineffabile mistero divino ha come proprie condizioni
essenziali I'esser puri e liberi dai vincoli corporei. L'estasi -
nel senso letterale del termine - &, come s’é detto, “I'uscir
fuori da sé”, uno stato di autentica alienazione dove il pos-
seduto dal dio ha la visione di quello che gli altri non vedo-
no; l'estasi &, in ultima analisi, il modo per liberare il sovrap-
piut di conoscenza dall’azione inibitrice dei sensi.

E’ allora che si viene a contatto con le “terrae incogni-
tae”.

Per i popoli del bacino mediterraneo il viaggio, sia esso
di esplorazione verso i confini del mondo, che pili sempli-
cemente di trasferimento all’interno dell’ecumene (per navi-
gare, esplorare, conquistare, mercanteggiare, legiferare, filo-
sofare, istruirsi, visitare santuari, esercitare professioni ... [di
poeti, di artisti, di medici, di atleti, di ciarlatani, di indovini,
di sciamani ...]), riveste un'importanza conoscitiva di pri-
missimo piano.

Il viaggiatore-esploratore & nel tempo stesso storico
(testimone), geografo (descrittore di terre), etnografo (narra-
tore di usi e costumi), naturalista (scopritore di nuove spe-
cie naturali) ... o, in definitiva, un uomo assetato di cono-
scenze. Ad esempio il pioniere della “storiografia” greca,
Ecateo di Mileto (550-470) fu prima di tutto geografo ed
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etnografo; la sua Periegesi (descrizione del mondo abitato) fu
dettata dall’occasione che egli ebbe di visitare piti volte
I'Egitto e la Persia in qualita di ambasciatore della sua citta.
Erodoto di Turi, - riconosciuto il primo degli storici greci - il
quale visse un secolo dopo dice, appunto, di se medesimo
“Per amore del sapere molta terra hai percorso, allo scopo di
vedere ed osservare”, a ribadire che il viaggio & condizione
essenziale di conoscenza.

. Ma ¢ il viaggio di Odisseo che rappresenta il momento
pilt emblematico di questo atteggiamento esplorativo. Il
testo omerico altro non & che il pili noto dei racconti di viag-
gio verso l'ignoto o meglio la parte emersa di un gigantesco
iceberg di resoconti circa un mondo esistente al di 1a dei
confini fissati dalla geografia corrente.

Ma fu intorno al VII secolo, quando i Greci dettero ini-
zio ai commerci e alla colonizzazione dell’area del Mar
Nero, che si affaccid sul mondo ellenico una nuova figura di
sapiente o, forse, incomincio a riaffiorare alla memoria il
ricordo di un tempo in cui gli sciamani avevano percorso le
regioni della Grecia.

I primi “sciamani greci” son detti provenire dalla Scizia
(Abari), oppure hanno soggiornato in quelle terre (Aristea).
“Abari, - dice Licurgo - allorché fu posseduto dal dio inco-
mincid-a viaggiare con una freccia (uetd Bérovs) per tutta
’Ellade, pronunciando responsi oracolari”!2.

Ma alcuni erano nati e vissuti in Grecia: quei Theologoi
trascorsi fra storia e leggenda, cosi come i chresmologoi e le
Sybille.

Fino alla seconda meta del IV sec. a. C, all’appellativo
Sibylla si era dato valore di nome proprio, mentre la produ-

12 Licurgo, fr. 5 a. Abari, di cui Erodoto dice: “Non racconto circa Abari, di
cui si dice esser stato un Iperboreo, la leggenda secondo la quale porto in
giro per tutta la terra una freccia, sottoponendosi al digiuno” [Hist. 4.36)
visse fra il VI e il VII secolo a.C. Pindaro, riguardo l'arrivo in Grecia di que-
sto personaggio dal paese degli Iperborei, afferma: “ ... Abari arrivo ai
tempi di Creso re di Lidia [fr. 270]. Questi - come Apollo Iperboreo - fa
parte di quelle genti “che vivono al di 1a del vento del nord” [Alceo fr. 142]
e, posseduto dal dio, possiede a sua volta la “sapienza”, ossia la conoscen-
za delle cose del presente, del passato e del futuro, nascoste e manifeste.
Per Platone [Carmide, 158 b] Abari, come Zalmossi, & semplicemente un
incantatore, esperto nell’arte autocontrollo.

zione e la circolazione delle profezie sibilline si allargava, la
figura della profetessa acquisiva leggendarie affiliazioni con
varie localita si che Sibylla lo avesse visitato nel lontano pas-
sato.

Un’analogia conveniente veniva trovata nel vagabon-
dare dei chresmologoi contemporanei (del IV sec. a. C.).
Questi dicitori di oracoli erano professionisti che possede-
vano una raccolta di profezie oracolari, dalle quali potevano
estrarre i versi adatti a ogni occasione. L'uomo che racco-
glieva e narrava questi oracoli era un chresmologos fonda-
va la propria autorita sui veggenti tradizionali del passato
ma era spesso sospettato di manipolare e ritoccare i suoi
oracoli per rispondere alle esigenze degli eventuali clienti.

Gli oracoli Sibillini erano un insieme di profezie com-
poste in esametri (le Sybille, donne che penetravano il futu-
ro per predire eventi diastrosi, non parlavano in altro metro
né in prosa) e in stile apocalittico, il tutto combinato con
una teogonia... Il genere letterario della visione: il vedere
per ispirazione divina negli eventi futuri, la “rivelazione”,
viene, via via, a coincidere con l'apocalittica fino al punto
da fungere da unico legame ed elemento distintivo di tutte
le apocalissi (dmoxdAvgis, scoprimento, svelamento della
verita).

“E sono nata dall'unione di un essere mortale con una
dea, da una ninfa immortale e da un padre che si ciba di
pane ...”13 - ci dice la profetessa, non dea, ma demonica, non
divina ma donna, intermediario fra il mortale e I'immortale.

La Sibilla dichiara la propria nascita ancestrale, renden-
dola nota lei stessa nell’oracolo: mezza divina, figlia di una
ninfa, e mezza mortale, proferendo il proprio nome e patro-
nimico, esprimendosi in prima persona. La Pizia era com-
pletamente posseduta da Apollo e quando parlava in
prima persona era il dio stesso a patlare, la Sibilla parla sem-
pre in prima persona e si rivolge addirittura a Dio per esse-
re resa libera dall’estasi profetica. “Cosi, benché l'ispirazio-
ne venga dal di fuori e in un certo senso le sia imposta, la
sua personalitd non ne & sommersa: & pilt una chiaroveg-
gente che una medium.”14

I Theologoi della Grecia arcaica: Epimenide, Museo,
Orfeo, Onomacrito, Bacide (ma anche altri uomini “demoni-
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ci” come Pitagora di Samo, Eraclito di Efeso,
Parmenide di Elea, Empedocle di Agrigento ....)
furono, a nostro avviso, 'aspetto o la sem-
bianza maschile delle Sibille.

Epimenide, vissuto fra il VII e il VI
secolo, appartiene alla storia pil che alla leg-
genda, ed ¢é la figura pil simile alla Sibilla.
Era un cretese di Cnosso il quale poteva ben
porsi come portatore dell’antichissima sapien-
za minoica (non a caso Plutarco e Clemente
Alessandrino lo pongono fra i Sette Savi), tanto
che Solone lo chiama ad Atene in funzione di
“purificatore”: “Mandato a chiamare da loro, era
giunto da Creta Epimenide di Festio, annoverato 1
come settimo dei Sette Sapienti... La sua reputazio-
ne era di un uomo caro agli dei e sapiente intorno
alle cose divine, rispetto sia alla sapienza iniziati-
ca che a quella entusiastica”15. Al riguardo, Suida
si esprime nei medesimi termini usati per Aristea:
“Su di lui esiste la leggenda che la sua anima
uscisse dal corpo tutte le volte che lo volesse, per
il tempo opportuno, e poi nel corpo di nuovo rientrava;
quando mori il suo corpo venne trovato tutto punteggiato di
segni grafici”16. A parte la caratteristica tipicamente sciama-
nica delle peregrinazioni dell’anima fuori dal corpo, 1'altro
indizio interessante & quello del tatuaggio (10 &éoua
etpfiodar ypdupaot katdotiktor) che i Greci hanno sempre
considerato “marchio di infamia e di obbrobrio”!7, ma che
sapevano, invece, essere fra i Traci segno di nobiltal8 e fra gli
Egizi segno protettivo di consacrazione al dio?. Lo stesso

15 Plutarco, Solone, 12. Si veda anche la continuazione della storia: “... dopo
aver santificato e iniziata ai riti segreti la citta ... con purificazioni e fonda-
zioni sacre, la rese obbediente alla giustizia e disponibile alla concordia ...
e allorché gli Ateniesi vollero donargli molte ricchezze e rendergli grandi
onori, non volle altro che un ramoscello di ulivo, e ricevutolo parti”.

18 Erodoto, Storie, V, 6, 2 “Portare sulla pelle dei tatuaggi & segno di nobilta,
non averne & prova di ignobilta”.

19 Erodoto, Storie, II, 113 “ ... chi vi si rifugia [nel tempio di Eracle alle foci
del Nilo] facendosi imprimere i sacri segni della consacrazione al dio, non
pud essere toccato da alcuno”.

DIONISO

Copia romana di un originale elle-
nistico (British Museum, Londra)
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sapiente di Tracia, Zalmossi - che Strabone afferma
esser stato il primo dei filosofi non greci - porta-
va un tatuaggio, cosi come era uso presso le
popolazioni di Tracia, Dacia, Illiria e Sarmazia.
La pili nota storia che si racconta a proposi-
to di Epimenide & la seguente: “Una volta fu
mandato dal padre in un campo alla ricerca di
una pecora, ma verso mezzogiorno, si allontand
dalla strada ed entrato in una caverna, si addor-
mento: dormi 57 anni”2l. E ancora, secondo
Massimo di Tiro: “Giunse allora ad Atene un
uomo di Creta, di nome Epimenide, con un rac-
conto difficile da credersi; narrava infatti che a-
® mezzogiorno, sdraiatosi nell’antro di Zeus
/ Dicteo, durante un sonno profondo, durato-mol-
tissimi anni, fosse venuto in contatto con gli dei
e con i loro discorsi e con la Verita e la giu-
stizia”22. Per quanto si possa pensare al pro-
totipo della fortunata leggenda popolare del
“lungo sonno”, 'esperienza di Epimenide,
specie se contestualizzata rispetto alle-carat-
teristiche sciamaniche del personaggio, non pud che far
pensare ad un lungo ritiro iniziatico, vissuto nell’isolamen-
to e nel digiuno: “... alcuni raccontano che Epimenide aves-
se ricevuto dalle Nmfe un cibo particolare e che lo conser-
vasse nello zoccolo di un bue. Ne prendeva poco alla volta,
né mai evacuava; non fu mai visto mangiare”23. Plutarco
scrive al riguardo: “[Epimenide] ... portando alla bocca solo
una piccola quantita di un medicamento che ha il potere di
togliere la fame e che lui stesso aveva composto, passava
ogni giorno senza pranzo e senza cena”?4 Sappiamo, sem-

20 Porfirio, Vita Pith., 15. Alcuni autori, fra i quali anche Erodoto, scam-
biando tale tatuaggio per un segno di schiavitit lo considerarono schiavo di
Pitagora a Samo.

24 Plutarco, Convivium septem sapientium, 14, p. 157 d. Si veda anche
Teafrasto che nella Historia Plantarum, VII, 12, 1 cita un bulbo commestibi-
le: “la radice dell'asfodelo e quella della scilla: non tutta perd, ma solo quel-
la che per I'uso vien detta di Epimenide”. Michele Psello aggiunge, agli
ingredienti citati da Plutarco e da Teofrasto (malva, scilla e asfodelo) anche
il sesamo e il papavero.
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pre da Plutarco?, che la bevanda era composta di due erbe:
la malva e 'asfodelo; & noto che la prima ¢ la pianta sacra
dei pitagorici e che la seconda veniva considerata l'erba che
mette in contatto con le anime dei trapassati. Non si dimen-
tichi, da ultimo, che il saggio cretese sosteneva “di essere
tornato a vivere piu1 volte”, godendo del privilegio sciama-
nico della scelta nella reincarnazione, nelle vesti prima di
Eaco (il mago divenuto Custode della Porta d’Averno), e
quindi di Ermotino di Clazomene (che viaggio per tutta la
terra mentre il suo corpo restava esanime in patria)?. Oltre
che l'eccezionale lunghezza della vita (157 anni) dobbiamo
tenere conto delle reincarnazioni il che fa di lui una Sibilla
(alla quale venivano ascritti perlomeno mille anni di vita):.
Anche lui figlio di una dea e di un mortale.

Matematico, musico, indovino, guaritore, uomo demo-
nico ... compie miracoli e prodigi, si rende invisibile, ha il
dono della bilocazione?’, Pitagora si attribuisce una lunga
serie di reincarnazioni?8 e, ancora in vita, viene considerato
(e spesso addirittura assimilato a ) Apollo Iperboreo, il dio
venuto dall’estremo Nord?. Una fonte tarda lo mette in rap-
porto con Abari30, chiudendo cosi un circuito, mediato nella
figura di Epimenide, fra la Magna Grecia e la Tracia, fra
U'Estremo Occidente e 1’Estremo
s Oriente; in definitiva una serie di
“», intricati e misteriosi sentieri che per-

corrono l'emporos fino ad affac-

: E ciarsi ai suoi limitari, il luogo
" " dal quale si avverte I'eco

' della voce dell’ignoto che tal-
volta si riverbera petr tutta
I'ecumene ed & accolto ed
ascoltato da coloro il cui spi-
rito sa udire il nascosto.
Dice Eraclito: “La trama

nascosta & pit forte di quella manifesta”!, a indicare la
diversita di livello e la profondita di indagine in cui si
muove la sapienza rispetto all’episteme. Il mondo dell’ani-
ma & misurato dall’estasi e dimora nel sogno; esso ha, infat-
ti, dimensioni incommensurabili e irraggiungibili che
debordano oltre i limiti dell’empiria: “Neppure se percorre-
rai interamente tutte le strade, nel tuo andare mai troverai i

confini dell’anima, tanto profonda & l'espressione che le
appartiene”32.

Di questo genere, infatti, & il viaggio di un altro psico-
nauta della Magna Grecia, Parmenide di Elea, all’inizio un
cammino tramitato e veicolato dall’aistesis, ma finalizzato e
terminato nell’estasi dell’incontro con la Dea: “Le cavalle
che mi conducono tanto lontano, quanto la mia anima aveva
potuto desiderare, mi fecero giungere, dopo che le dee mi
portarono sulla via molto celebrata che per ogni regione
guida 1'uomo che sa. La fui condotto, 1a mi portarono i saggi
corsieri che trascinano il carro e le fanciulle mostrarono il
cammino. [’asse dei mozzi mandava un suono sibilante,
tutto infuocato perché premuto da due rotanti cerchi da una
parte e dall’altra, allorché si slanciarono le fanciulle, figlie
del Sole, lasciate le case della Notte, a spingere il carro verso
la luce, levatisi di capo i veli. La ¢ la porta che divide i sen-
tieri della Notte e del Giorno, e una architrave e una soglia
di pietra le puntellano e per tutta la sua altezza la porta &
riempita di grandi battenti, di cui Giustizia che molto puni-
sce, ha le chiavi che aprono e chiudono. Le fanciulle, allora,
rivolgendole parole insinuanti la convinsero accortamente a
togliere velocemente la sbarra dalla porta. La porta spalan-
candosi apri ampiamente il vano dell’ingresso, facendo
girare i robusti bronzei assi nei loro incavi; gli assi fissati
con cavicchi e punte. Per di 1a subito diressero, attraverso la
porta, carro e cavalli lungo la strada. La dea mi accolse bene-
volmente e con la mano mi prese la mano destra ...”3,

Suo allievo, Empedocle di Agrigento entro nella storia
come poeta e filosofo della natura e nella leggenda come
mago e taumaturgo. Da diverse fonti sappiamo che: “com-
piva riti magici”34; che fu detto “domatore dei venti”3> per
la sua capacita ad imbrigliare gli elementi; che fece resusci-
tare una donna rimasta “trenta giorni senza respirare e
senza battito del polso”3é; che spariva dalla vista dei convi-
tati dopo che “s’era udita una voce fortissima che lo chia-
mava”, in “una luce celeste e tra un bagliore di torce”37; che
aveva convinto gli altri “a sacrificare a lui come ad uno che
fosse diventato un dio”38; che in qualita di medico-tauma-
turgo avesse risolto casi disperati®. In qualita di dio incar-
nato, quale voleva essere considerato, riceveva onori e sacri-
fici ed attirava a sé grandi folle di seguaci. La sua stessa



morte € avvolta nel mito esemplare della sparizione del
sapiente divinizzato entro il cratere dell’Etna.

Gli Oracoli di Epimenide (ma anche le Purificazioni di
Empedocle) circolavano come i responsi della Sybilla con
un preciso parallelismo fra i due personaggi quasi non fos-
sero le loro profezie ad apparentarli, ma le caratteristiche
sciamaniche.

Se i primi accenni e allusioni sulla Sibilla sono del VII
sec., per0 la prima autentica citazione & del VI sec. “Sibilla,
proferendo con bocca folle cose senza riso, ne ornamento, ne
unguento, penetra mille anni con la sua voce, attraverso il
dio “40

E’ Eraclito, citato da Plutarco, a parlare. 2ifvAla & uat-
VOUEVWL TTOUATL (coh bocca folle) Tt gawvmt Sia 1OV Geov.
Si sente quell’infinito senso di nostalgia delle origini, un
dolore per la lontananza che allude al tempo in cui la
Sapienza, figlia della Follia, abitava ancora fra gli uomini,
dove la sapienza, separata da tutte le cose, nasce dalla fol-
lia dell’estasi. (2{BuvAa dall’ eolico “oids = 6eds”, dio e “BoA
Aa”, volere, decidere ossia colei “che profetizza per volere
del dio”).

Ma quale dio?

I due mondi contrapposti e complementari di Apollo (il
dio che possiede e trasmette “l’occhiata che conosce ogni
cosa”4!, ma nello stesso tempo trasfonde anche la parola che
tradisce) e di Dioniso (colui che dal palpitare della vita sente
fremere e vibrare tutta la sapienza, ma non pud fermarla
perche egli & un dio che muore).

L’estasi, cifra del dionisiaco, & svincolarsi dall’empirico
per pervenire, tramite il gioco, la musica, la danza, la con-
templazione, la trasfigurazione, ad uno stato altro di
coscienza, uno stato allucinatorio?? che induce nel devoto
del dio I'epopteia, la contemplazione. Apollo, diversamente,
non induce I’estasi, ma la visione delle cose del presente, del
passato e del futuro, nascoste e manifeste. La follia misteri-
ca dionisiaca tende, come suo fine ultimo, alla beatitudine
(l’estasi si risolve in uno stato di stupore catatonico “come

41 Pindaro, Phyt. 3,29. Apollo & il dio che concede a Calcante: “La cono-
scenza di cid che & e cid che sara e cid che & stato” (Omero, Iliade, 1, 69-72).
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coloro che sono presi dall’entusiasmo bacchico e giungono a
vedere 'oggetto bramato”43), mentre la follia profetica apol-
linea induce uno stato di incoartabile eccitazione che &, in
definitiva, quello dell'uomo che va alla scoperta dell’ignoto
e, avendolo trovato, vive la mistica della conoscenza.

Intorno al V secolo Apollo e Dioniso trovano una con-
vergenza tale da trasformarsi ben presto in identita; non &
senza ragione che il fr. 86 di Eschilo suoni: “Apollo, I'inco-
ronato d’alloro, il Bacco, il divinatore”, cui fa eco il fr. 477 di
Euripide: “O Bacco che ami I'alloro, tu Peana Apollo esper-
to nella lira”44. Platone - come avverte acutamente il Colli -
“mette in evidenza l'identita di natura fra i due dei: Dioniso
“induce negli uomini la follia” ed ¢ lui stesso folle; Apollo
suscita la follia del divinatore, ma & ‘lontano” 4. “Ora inve-
ce - ci dice sempre Platone - i pil1 grandi fra i beni giungono
a noi attraverso la follia, che & concessa per un dono divino.
Infatti proprio la profetessa di Delfi e le sacerdotesse di
Dodona, in quanto possedute dalla follia, hanno procurato
alla Grecia molte e belle cose, sia agli individui sia alla
comunita ... E se ricordassimo Sibilla e tutti quegli altri che
giovandosi della mantica, dono degli Dei, drizzarono 1’oc-
chio entro il futuro, profetarono molte cose a molti”46

E’ per questo che Sybilla predice “cose senza riso, ne
ornamento, ne unguento” perche a differenza della Pizia
che presentava i suoi detti vestita di porpora, odorosa di
unguenti e con la bocca ridente, essa divinava oracoli che
circolavano non ex tempore ma nella storia. Sibilla ha un
atteggiamento sprezzante, altero e disdegnoso, i suoi postu-
lanti non vengono blanditi ne assecondati, ma ostacolati e
contrariati con orgoglioso disprezzo. “Uomini mortali e di
carne, che siete nulla, come potete esaltare voi stessi senza
occhio per il fine della vita”

E ancora essa “penetra mille anni con la sua voce”.
Come Epimenide essa non solo ¢ longeva, ma vive nel corso
dei secoli; essa parla per volere del dio, ma in prima perso-
na e descrive il futuro, con frasi incomprensibili e astruse,
presagendo eventi diastrosi, pur considerandoli tuttavia un
fato inevitabile.

Da Sui centri oracolari di Eraclide Pontico fino alle
Antiquitates rerum hamanarum et divinarum di Varrone, dalla
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Periegesi di Pausania a Strabone ed a Plutarco, da Clemente
Alessandrino a Lattanzio, i vari autori che hanno classifica-
to la figura della profetessa attribuendogli leggendarie affi-
liazioni con varie localita: la Persiana, la Delfica, la
Cimmeria, I’Eritrea, la Samia, la Cumana, 1’Ellespontina, la
Frigia, Tiburtina, I'Ebrea .... ne hanno fatto una profetessa a
cui l'appellativo Sibylla si era dato valore di nome proprio e
una patria. .

In questo senso le Sibille sono pili vicine agli scrittori
delle visioni apocalittiche che alla Pizia o alle sacerdotesse
delle Colombe di Dodona.

All'imitatore ebreo la Sibilla apparve subito come un
modello da seguire ed i Padri della Chiesa vi videro 'unica
figura pagana degna di ascolto.

Nel Pastore di Erma, Erma riceve un libricino da una
vecchia signora (fonte di insegnamento) e crede sia la Sibilla
(ma questa & nientemeno che la Chiesa)’”. E Clemente
Alessandrino nei suoi Stromateis cita il trattato apocrifo
Petrou Kerygma dove Paolo Apostolo dice “Prendete anche i
libri greci, imparate dalla Sibilla, come ella riveld Dio e le
cose a venire ...”48. E San Teofilo nell’” Ad Autolico®® “Gli
uomini di Dio, fatti portatori dello Spirito Santo e profeti,
ispirati da Dio stesso e valenti, furono istruiti divinamente e
fatti santi e giusti. Percid stesso furono pensati degni di rice-
vere questo privilegio, di divenire gli strumenti di Dio e di
contenere la sapienza da Lui. Attraverso questa sapienza
essi narrarono della creazione del mondo e di tutto il resto,
e predissero piaghe e carestie e guerre. Non ce ne furono
uno o due, ma molti in varii tempi e occasioni anche fra i
Giudei, e anche Sibylla fra i Greci. Essi tutti pronunciarono
cose in accordo e in armonia 1'uno con laltro: gli eventi che
erano accaduti prima di loro e quelli del loro tempo e quel-
li che si stanno adempiendo ora. Percid noi siamo convinti
per il futuro che accadra cosi, proprio come gli eventi pri-
mitivi sono avvenuti come dicevano le profezie” E da ulti-
mo il pilt grande dei Dottori della Chiesa, S. Agostino®:
“Questa Sibilla, che sia Eritrea o, come alcuni preferiscono
credere, Cumana, non ha nulla nell'intero suo poema (del
quale questo non & che un minuscolo estratto), che sia con-
nesso con "adorazione di false o finte divinita. Al contrario,
ella parla persino contro di loro e i loro adoratori. Percid

sembra che essa meriti di essere annoverata fra coloro che
appartengono alla citta di Dio.”

Ormai entrata nella citta di Dio, Sibilla vi restera per
sempre. E a un millenio di distanza Tommaso da Celano
reciterd ‘Dies irae dies illa, solvet saeculum et favilla: teste
David cum Sibilla” e i grandi artisti apriranno a lei le porte
delle Chiese.
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SIBILLE E PRESENZE ORACOLARI NEI. TEATRO GRECO ANTICO
Margherita Rubino*

La prima testimonianza su Sibilla ne attesta le
qualita profetiche: “con la bocca della follia ella
da suono a parole che non hanno sorriso, né
abbellimento, né profumo, e giunge, con
la voce, al di 1a di mille anni”!. Ad ini-
zio V secolo, le fonti attestano corri-
spondenze tra colei che generica-
mente viene denominata “Sibilla”,
con termine che serba inalterata
fortuna nei millenni, e la Pizia
greca, sacerdotessa di Apollo a
Delfi2. Nella seconda meta dello
stesso secolo, pill di una testimo-
nianza cita la “sorella di Apollo”,
vale a dire la Pizia, come una trale
Sibille allora note3 . |

Delfi, il luogo della profetessa
di Apollo assimilabile ad una tra le 7 et /7
prime Sibille greche, risulta geografica- ! I/
mente a nord-ovest di Atene.
Spiritualmente, pero, risulta al centro del
mondo greco fin dall’VIII secolo a.C.; intorno al
750, Delfi e gia famoso centro di consultazione ora-
colare, anche 'acme della fortuna dell’oracolo si
colloca al tempo delle Guerre Persiane, intorno al
500 a.C.

Nella tragedia del V secolo, Delfi, la sua pro-
fetessa, oracoli e linguaggio oracolare costituiscono lo sfon-
do, i personaggi, a volte il colore, pil1 spesso il punto pro-

* Teatro e Drammaturgia nell’ Antichita
DARFICLET - Universita di Genova

blematico di intere scene. In due casi celebri,
\ Edipo re di Sofocle e Medea di Euripide, le

Z : presenze oracolari sono la chiave di
S un diverso linguaggio, il perno
bt \ SO~ dell’azione drammatica:

1. EDIPO RE.

L'intera  tragedia
appare tesa tra un prologo
ove si attende un oracolo
(Creonte va e torna da
Delfi per sapere quale ¢ la
causa della pestilenza in
Tebe) ed un epilogo ove si
verifica un oracolo (quello
svelato dallo stesso Edipo gio-
vinetto, per cui egli era destinato
ad uccidere il padre e sposare la
madre).

Per altro, l'intero circuito dell’esi-

EDIPO E LA SFINGE
Tazza attica del V sec. a.C.

stenza di Edipo segue un andamento suc-
cesso-caduta-rovina tutto determinato
dagli oracoli. Adolescente, sospettando di

(Museo etrusco gregoriano - Roma) - non egsere figlio di Polibo, va a Delfi (vv.

788 sgg.). Per sfuggire al destino predetto,
vaga lontano da Corinto, giunge a Tebe, risolve gli enigmi
della Sfinge, diviene re. Anni dopo, invia il cognato Creonte
a consultare 1'oracolo di Delfi per far cessare la peste; la
risposta di Creonte (vv. 98-99) riporta probabilmente le
parole dell’oracolo.

i
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Gli ambigui responsi oracolari sono dunque determi-
nanti entro I'azione di Edipo re. Anche lo stile della tragedia,
perd, risulta, in qualche modo, continuamente ambiguo,
perpetuamente oracolare. I personaggi si esprimono tutti
per enigmi, carichi di senso “altro” da quello che sembra, di
significato che trascende quanto essi stessi vorrebbero dire:
vedi, per esempio, l'intero dialogo tra Edipo e Tiresia (vv.
300-462). Tutta la scena gioca sul contrasto, anche visivo, tra
qualcuno che non vede ma intende e qualcuno che vede ma
non intende; ogni verso, ogni battuta sono segnati da una
polisemia quasi ossessiva. Tutti i personaggi, poi, dicono
qualcosa in pitl, in meno o differente da quello che le paro-
le stesse contengono. Esiste una equivocita premeditata nel
linguaggio “oracolare” dell’Edipo* .

2. MEDEA

La scena tra Medea ed Egeo, a meta tragedia (vv. 663-
758), & stata pi1 volte considerata una scena superflua, una
sorta di zeppa entro 1'azione, spesso sacrificata dai registi
contemporaneid.

In realta, l'arrivo di Egeo, re di Atene, fornisce a
Medea l'occasione per assicurarsi un rifugio dopo il suo cri-
mine; solo dopo l'incontro con lui ella precisa al coro i modi
e le vittime della sua vendetta. Egeo viene rappresentato
reduce da Delfi, ove ha chiesto all’oracolo come fare per
avere figli, ricavandone ambigue risposte. Medea si inseri-
sce entro i risvolti poco chiari della profezia, la completa:
sara lei a procurare figli al re, a patto che lui la accolga nella
sua citta. L'oracolo di Delfi costituisce qui, dunque, un
nodo, un meccanismo essenziale per lo sviluppo del percor-
so dell’azione. Ancor pili considerevoli risultano, nella tra-
gedia antica, scene, e presenze, dei personaggi che emetto-
no gli oracoli, vale a dire le profetesse; la piit antica ed auto-
revole risulta, si & detto, la sacerdotessa di Apollo, vale a
dire la Pizia. Nella serie di testi teatrali entro cui la Pizia, o
1’ambito oracolare di Delfi risultano in primo piano, sembra
di poter individuare tracce di una evoluzione, meglio, di
una devoluzione della considerazione e della sacralita di
questa “sibilla” delfica.

1. EUMENIDI

Nel dramma conclusivo della Orestea di Eschilo (458
a.C.), la profetessa di Apollo diviene un vero e proprio per-
sonaggio, cui & affidato il prologo della tragedia (vv. 1-63).
Agli incubi di Oreste, al buio del finale delle Coefore, il ritmo
drammatico della trilogia impone una pausa; la scena di
apertura delle Eumenidi suggerisce, con la preghiera della
Pizia davanti all’oracolo, una atmosfera di apparente sere-
nitd, di immobilith sospesa. La prima parte del monologo
della sacerdotessa costituisce in pratica una lunga preghiera
di implorazione agli dei. La citazione di divinita delfiche e
dei luoghi & scenicamente necessaria per lo spettatore greco:
dopo due drammi ambientati nella reggia degli Atridi, il
terzo viene collocato tra Delfi e Atene. La lunga tirata della
Pizia & (anche) apodittica dei luoghi e dei protagonisti (vv.
1-33; vv. 40-63); 'oracolo di Apollo e la sua storia risultano
funzionali alle necessita ed indicazioni di ambiente proprie
in particolare dei prologhi euripidei. In pili, per la ieratica
Sibilla, che dice il suo monologo in piedi, con effetti possibi-
li di noiosita, viene creata una sorta-di azione; a v. 34, caso
unico nella tragedia antica, il palcoscenico rimane vuoto, la
Pizia entra nel tempio per poi riuscirne subito inorridita.
Racconta di avere visto “cose terribili a dirsi” e corre via pie-
gata in due per il terrore, descrivendo poi con parole alluci-
nate i terribili volti delle Erinni dormienti. Nel complesso® il
prologo di Eumenidi riserva all’attore che impersona la Pizia
la possibilita di una tirata di effetto variato e di presa garan-
tita sul pubblico; soprattutto, restituisce I'idea di una Sibilla
di grande sacralita e autorevolezza.

2. ANDROMACA

Nel finale della tragedia che Euripide compose, nel
423 a.C., sui casi di Andromaca concubina del figlio di
Achille, Pirro, a Sparta, compare un vero e proprio attacco a
Delfi, agli oracoli, al dio Apollo. L'attacco appare tanto pilt
forte, in quanto & inserito entro una scena drammaturgica-
mente mal connessa con il resto della piece. Pirro (o
Neottolemo) compie, a fine dramma, uno strano. secondo



viaggio a Delfi. Il primo era motivato dalla richiesta sul per-
ché e irimedi per la sterilita della sposa, Ermione. Perché
Pirro torna a Delfi? Pare labile la motivazione di una richie-
sta di perdono ad Apollo per la tracotanza mostrata nel
corso della prima visita. Nella finzione tragica, & necessario
che Pirro muoia lontano da casa, senza difesa, a causa delle
macchinazioni di Oreste. Tuttavia € il dio stesso di Delfi,
Apollo, che collabora con Oreste per far morire “accidental-
mente” Pirro, e per giunta per rancore personale. Per ben tre
volte, nella tragedia, viene accusato Apollo: a vv. 1032 sgg.;
per tutta la lunga, drammatica scena in cui Pirro viene ucci-
so a tradimento da una massa di “fedeli” delfici, istigati dal-
I'oracolo stesso: a v. 1147 “una certa voce” sorge improvvisa
dai recessi del santuario, spinge quelli di Delfi alla cruenta
uccisione (cfr. Baccanti, v. 1078, ove analogamente la voce
misteriosa & quella del dio); infine, per bocca del messagge-
ro: “ecco che cosa ha fatto il dio che da i vaticini agli altri,
lui, I'arbitro di giustizia per tutti gli uomini ... come & pos-
sibile che sia grande?” (v. 1165). L’avversione per Delfi e il
suo santuario oracolare diviene pit1 tardi, in Euripide, moti-
vo portante di una intera tragedia, Ione.

3. IONE

La tragedia, inserita da Bernard Knox fra le comedies
di Euripide, & stata recentemente definita “un drammone
post-romantico”?: una donna, Creusa, ha esposto un figlio
concepito furtivamente e, a distanza di anni, ne va in cerca,
lo incontra, non lo riconosce, rischia di ucciderlo, di esserne
uccisa, poi lo riconosce ... Il seduttore era il dio Apollo che,
alla fine, sistema le cose per il meglio. Domina, nella trage-
dia, accanto alla componente realistico-quotidiana, non
priva di risvolti comici, la sofferenza causata agli uomini
dalla fredda lontananza degli dei. Per Apollo tutta la vicen-
da non ¢ altro che un breve divertimento e poi leggero fasti-
dio; per gli uomini, la storia & penosa, gravida di sofferenze.

In simile contesto, anche la Sibilla viene in qualche
modo ridimensionata, imborghesita. Ella compare, rievoca-
ta nel prologo dalle parole di Ermes (vv. 41-51) davanti al
santuario, ove Ermes ha appena deposto il piccolo Ione,

SIBILLE E PRESENZE ORACOLARI NEL. TEATRO GRECO ANTICO
MARGHERITA RUBINO

tiglio naturale di Apollo e Creusa: “Al levare del sole, la pro-
fetessa, come d’uso, entra nel sacello: lo sguardo le cade su
quell’esserino, sobbalza all'idea che una delle vergini di
Delfi abbia osato lasciarlo li, nella sacra dimora, il frutto
della colpa, ed era gia sul punto di liberare il luogo dall’in-
truso. Ma la pieta vinse sul rigore ... Cosi la sacerdotessa si
tiene il pargolo e lo alleva”. Piti avanti Ione, durante il
primo dialogo con Creusa, ribadisce: “non ho avuto balia,
mi ha allevato la profetessa, che & come mia madre” (vv.
319-321).

Appare chiaro come la fideistica ammirazione che
traspare nell’Orestea di Eschilo per Apollo, Pizia e Delfi
“ombelico del mondo” sia un atteggiamento superato, in
Euripide perfino ribaltato: polemiche e desacralizzazione
compaiono in molte delle tragedie tarde del poeta ateniese.
Nella generazione intercorsa tra Eschilo ed Euripide, i dubbi
sulle ambiguita, sulle possibili distorsioni cui induce I'ora-
colo si erano addensate in una generica sfiducia, quando
non in violenta polemica. Fino a che la sacra e venerata Delfi
viene ridisegnata, nello Ione, come luogo ideale per un
drammone “borghese”, la Pizia come una sorta di- suora
ottocentesca che raccoglie e alleva trovatelli. Il teatro tragico
del V secolo, ad Atene, sembra riflettere, in Eschilo, la seco-
lare, fideistica sacralita di Sibille e oracoli, e poi la progres-
siva, rapida sfiducia, ai tempi di Sofocle e di Euripide.

NOTE BIBLIOGRAFICHE

1 (Eraclito, fr. 119 Diano)

? (cfr. G. Luck, Arcana Mundi. Magic and the occult in the Greek and
Roman Worlds, Baltimore and London, 1985, pp. 230; 233; 245-6)

3 (cfr.lo scolio ad Aristofane, Uccelli 962; Platone, Fedro, 244B).

4 (cfr. E. Sanguineti, Edipo tiranno, Bologna, 1980, pp. 3-4).

5 (cfr U. Albini, Interpretazioni teatrali, I, Firenze, 1972, pp. 66-77).

6

(cfr. M. Rubino, Sulle tracce del copione (Aesch. Eum. 1-139), in
“Heptachordos Lyra”, pp. 72-78),
7 (U. Albini, Intr. a Elena. Ione, Milano, 1982, p- XXX)
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LA SIBILLA VIRGILIANA

NELLINTERPRETAZIONE DI BERNARDO SILVESTRE

Tre sono le componenti che caratterizza-
no il libro VI dell’Eneide, nel corso del quale
Virgilio colloca lo sbarco dei Troiani sulla
spiaggia di Cuma. Enea compie una serie
di atti rituali (coglie il ramo d’oro, sep-
pellisce Miseno, immola le pecore nere
agli dei degli Inferi) e la componente
religioso-sacrale del poema acquista

spessore, ma l’eroe troiano negli
Inferi incontra anche le anime di
morti, ai quali lo hanno legato in
modo diverso sentimenti pilt o
meno profondi di affetto: Palinuro,
Didone, Anchise. C’¢, quindi, una
seconda componente, quella senti-
mentale-affettiva; la terza compo-
nente, infine, & quella politico-
patriottica con l'esaltazione dei
destini di Roma.

A noi interessa qui esaminare
specialmente la prima componente,

quella religioso-sacrale, che assume

Ferruccio Bertini*

grammatico, forse identificabile con il Fabio
Fulgenzio, vescovo di Ruspe in Africa, che
fu costretto a un lungo esilio in Sardegna
nella prima meta del secolo VI d.C. al
tempo della dominazione dei Vandali,
contro il cui arianesimo si batteé stre-
nuamente. Tra le opere fulgenziane
ce n’e una, I'Expositio Virgiliane con-

tinentiae, che ¢ legata a doppio
filo con l’bpera pilt importante
di Fulgenzio, vale a dire i
Mitologiarum libri tres.

Entrambe = appartengono
infatti a un genere letterario che &
stato paragonato a una pianta
cresciuta in terra pagana, ma che
ha poi messo radici in terra cri-
stiana.l I cinquanta miti, riassun-
ti e interpretati secundum philoso-
phiam moraliter, riflettono pertanto

I'esegesi allegorica della mitologia
antica caratteristica dei filosofi stoi-

ci e neoplatonici, che tentavano di
conciliare i loro sistemi filosofici con
le credenze e le tradizioni popolari.

I1 modulo interpretativo stoico, appli-
cato dapprima in Grecia ai grandi
poemi di Omero e di Esiodo, passo poi

in Roma. L’apologetica cristiana da un lato
si opponeva a questa tendenza, in cui vede-
" SIBILLA CLASSICA va un pericoloso quanto

particolare sviluppo nei commenti
tardo antichi e medioevali. Il primo a
proporci un’interpretazione in chiave
allegorica dell'intero poema & l’africano
Fabio Planciade Fulgenzio, mitografo e

* Letteratura Latina
DARFICLET - Universita di Genova
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abile tentativo di difendere i culti
\ pagani, dall’altro l'accoglieva,
5, perché era l'unico modo di
b glustlflcare evemeristica-
“~ mente i miti profani.
?g Per educare i suoi disce-
013 poli cristiani il grammaticus
Fulgenzio combin® infatti due
modi di interpretazione, che con-
sentivano di scoprire la physica
ratio celata sotto il manto
“ della narrazione; in
chiave naturalistica gli dei
diventavano cosi dei simboli
cosmici: Giove ¢ il fuoco, Giunone
~"1’aria, Nettuno l'acqua e Plutone la
terraZ; in chiave morale, invece, diven-
tano allegorie: Minerva ¢ la vita contem-
_...plativa, Giunone la vita attiva e
Venere la vita amorosa3.
L’Expositio Virgilianae continentiae
=~ secundum philosophos moralis & forse dedi-
cata al medesnno prete di Cartagine, di nome Cato, a cui
sono dedicati i Mitologiarum libri, dei quali essa costituisce
una sorta di appendice. E” un saggio di esegesi allegorica
dell’opera virgiliana, simile a quelli che i grammatici stoici
avevano composto sui poemi omerici: Fulgenzio chiarisce
preliminarmente che si astiene dal tentare d’interpretare il
significato delle Bucoliche e delle Georgiche, perché le mysti-
cae rationes in esse celate richiederebbero piuttosto I’opera di
un teologo o di un cosmologo*. Seguono cinque esametri nei
quali vengono invocate le Muse virgiliane; ed ecco che il
poeta stesso si presenta per spiegare le verita celate nel suo
poema maggiore. Fulgenzio gli precisa umilmente che, per
parte sua, si accontenta di poco: tantum illa quaerimus levia,
quae mensualibus stipendiis grammatici distrahunt puerilibus
16 auscultationibuss.

Ma Virgilio, con un atteggiamento alquanto severo e
sprezzante, che richiama piuttosto quello del maestro di
scuola che non quello del sapiente,5 spiega al suo interlocu-
tore che nei dodici libri dell’Eneide egli ha esposto tutte le
fasi della vita umana e il trionfo della sapienza e della virtu
sugli errori e sulle passioni. Nella sua illustrazione il poeta
viene ogni tanto interrotto da Fulgenzio, che chiede chiari-
menti e precisazioni. Una lunga esegesi ¢ riservata al primo
verso del poema e soprattutto alle tre parole-chiave arma, vir
e primus, che stanno a indicare i tre gradi della vita umana:
possedere, governare, ornare, o meglio, natura, dottrina,
felicita poiché arma, id est virtus, corrisponde a substantia cor-
poralis; vir id est sapientia, corrisponde a substantia sensualis; e
primus, id est princeps corrisponde a substantia ornans’. La
tempesta del I libro & 'emblema delle tempeste della vita,
cosi come il naufragio di Enea indica la nascita dell'uomo,
che comporta il travaglio della madre e il pericolo di vita per
il bambino. Il naufragio, infatti, & provocato da Giunone che,
col nome di Lucina, presiede alle nascite; ella invia Eolo, che
in greco & quasi eonolus, (da diay e SAyue) cioe “rovina del
mondo”: il I libro simboleggia dunque la nascita e la prima
infanzia dell'uomo (nam et Eolum immittit; Eolus enim Graece
quasi eonolus, id est saeculi interitus) 8. E le spiegazioni conti-
nuano su questa falsariga: il IT e il III libro simboleggiano la
fanciullezza, 1'eta della garrulitas, avida di favole; anche
Enea, come i fanciulli, & attratto dalle favole; e il Ciclope con
un occhio solo & il simbolo dell’instabilita del fanciullo,
priva della pienezza della visione, ma arrogante come il
Ciclope. Ulisse che acceca il Ciclope & il fuoco dell’intelligen-
za che acceca la vanagloria, e cosi via. Questo periodo ter-
mina con la morte di Anchise. Privo della tutela paterna,
Enea nell’eta giovanile si abbandona alle passioni e all'in-
sensatezza, alla caccia e all’amore (IV libro: Didone), ma poi,
incitato da Mercurio, simbolo dell'intelligenza (Mercurius
enim deus ponitur ingenii)®, si ravvede, si ricorda degli inse-
gnamenti paterni, si dedica a nobili esercizi (V libro: giuochi
funebri). Ritornato al padre e giunto alle soglie della matu-



ritd, nel VI libro Enea, cioé l'uomo, entra nel tempio di
Apollo e coglie il ramo d’oro, che simboleggia il possesso
della scienza (non antea discitur cognitio secretorum, nisi quis
ramum decerpserit aureum, id est doctrinae atque litterarum
discatur studium. Ramum enim aureum pro scientia posuimus)10.
Con esso in pugno Enea scende agli Inferi, cioe entra nei
misteriosi penetrali della scienza; ma prima ha dovuto sep-
pellire Miseno (misio enim Graece orreo dicitur, enos vero laus
vocatur. Ergo nisi vanae laudis pompam obrueris, numquam
secreta. sapientige penetrabis).)! 11 nome Miseno, secondo
Fulgenzio, deriverebbe da utoéw e alvos e significherebbe
“odio della vanagloria.” Sul significato allegorico del VI
libro Fulgenzio si ferma a lungo, mentre trascorre veloce-
mente sui libri dal VII al XII, nei quali indica soltanto il valo-
re simbolico di alcuni personaggi come Gaeta, Lavinia,
Evandro, Turno, Mezenzio, Messapo, Giuturna e Metisco.

Quest’opera cosi singolare, sotto molti aspetti stimolan-
te e provocatoria, fu a lungo trascurata dagli studiosi
moderni di Fulgenzio, forse a causa del giudizio pesante-
mente e ingiustamente negativo con cui la bollo il
Comparettil2: “Ma il procedere di Fulgenzio & cosi violento
ed incoerente, egli calpesta ogni regola di buon senso in
modo cosi aperto e grossolano e quasi brutale, che mal s’in-
tende come un cervello sano abbia potuto concepire sul
serio un cosi pazzo lavoro e meno ancora come cervelli sani
abbiano potuto accettarlo e prenderlo in seria considerazio-
ne”. Non stupisce quindi che 1’operetta fulgenziana venga
da lui definita uno “strano aborto di una barbarie tanto
deficiente di cognizioni quanto priva di gusto”.

E invece bisogna capire che Fulgenzio si limitava ad
applicare un’esegesi basata sull’individuazione del senso
riposto, della verita celata nelle parole, degli omina nei nomi-
na, un’esegesi che era stata gia applicata da Stoici, Pitagorici
e Neoplatonici a Omero e dai Padri della Chiesa ai testi sacri
ed episodicamente a Virgilio.

Sulle orme di Elio Donato e, soprattutto, di Macrobio,
Fulgenzio fu il primo ad applicarla organicamente e coeren-

LA SIBILLA VIRGILIANA
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temente al complesso dell’opera virgiliana e, in particolare,
all’Eneide, interpretando Enea e le sue vicende come il sim-
bolo dell'uomo e della sua vital3.

Pertanto, se riesce difficile condividere l’entusiastica
valutazione espressa nell’XI sec. sulla Virgiliana continentia
dal cronista belga Sigeberto di Gembloux, il quale parla di
mirabile huius viri opus, qui totum opus Virgilii ad physicam
rationem referens, in lutea quodam modo massa auri metallum
quesivit, et repertum excoxit,}* riesce perlomeno altrettanto

iy
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difficile condividere l'ingenerosa condanna senza appello
pronunciata dal Comparetti.

Sorte simile a quella dell’operetta fulgenziana ebbe
anche il commento all’Eneide di Bernardo Silvestre, a propo-
sito del quale Wilhelm Riedel, nella prefazione all’editio prin-
ceps, preso atto dell’interruzione del commento a meta del
poema virgiliano, si domanda maliziosamente
se ‘qualcuno, dispiaciuto dell’incompletezza
dell’opera, possa davvero rimpiangere la parte
mancantel®.

Se Fulgenzio affermava di essere un mode-

sto grammaticus,1¢ Bernardo era un professore
di alto livello e gli studenti che accorrevano alla
scuola di Tours per ascoltare le lezioni del mae-
stro, prendendo diligentemente i loro appunti,
ci hanno lasciato del Commento all’Eneide reda-
zioni spesso formalmente divergenti, ma
sostanzialmente concordi. Nella forma in cui &
giunto fino a noi il Commentum & dunque, con
ogni probabilita, il risultato di un corso di
lezioni di tipo universitario: allora si puo facil-
mente capire come Bernardo, dopo aver pro-
messo di illustrare il significato di ognuno dei
dodici libri,!7 abbia invece poi concluso il suo
discorso con il libro VI: “si tratterebbe di un
mutamento di rotta registrato in fieri, nel vivo
delle lezioni che Bernardo Silvestre detto; e la
contraddizione, insomma, non sarebbe gran
che diversa né pit1 straordinaria delle molte che
durante la nostra routine di docenti sono state
raccolte con inconsapevole fedeltd negli
appunti degli scolari pit1 diligenti”18.

Per comprendere il metodo usato. da
Bernardo bisogna sapere che esistono tre gene-
ri di allegoria: 1) teologica; 2) morale; 3) gram-
maticale.

La prima conosce due tradizioni: quella

presocratica, secondo cui gli dei e le loro guerre sono un sim-
bolo degli elementi, e quella platonica e poi stoica, secondo
cui tutta la mitologia va interpretata allegoricamente.

Per la seconda l'etiologia mitica va usata per giustifica-

re le leggi morali, il che & particolarmente vero per i poeti
satirici.
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La terza, l'allegoria grammaticale, & dimostrata dall’esi-
stenza di miti basati su false etimologie;!? in eta medievale
questo tipo di allegoria trova una sua conferma nella celebre
formula nomina=omina ed esempi famosi, dopo Varrone, sono
Isidoro con le sue Origines e Uguccione con le Derivationes.

Partendo da questo background, Bernardo inizia il suo
Commentum usando come fonti Servio (per la forma esterio-
re), Macrobio, Calcidio e Marziano Capella (per il contenuto),
i Mythographi Vaticani I e Il e Fulgenzio (per le informazioni).
Come in Fulgenzio, il commento ¢ di lunghezza ineguale: le
prime 28 pagine bastano per i primi cinque libri; al VI sono
riservate le pagine 28-115. -

Egli procede affermando la necessita per chi legere stu-
duerit 1'Eneide di conoscere in primo luogo le intenzioni di
Virgilio (unde agat); quindi come intenda realizzarle (qualiter
agat) e, infine, perché le realizzi in quel modo (cur agat).
Rispondendo ai quesiti posti da questo accessus (unde, qualiter
et cur), Bernardo afferma che I'intenzione di Virgilio era quel-
la di scrivere sulla natura della vita umana; il modo era quel-
lo di servirsi dell’allegoria sub integumento;20 il perché era
quello di consentire al lettore (attraverso la rimozione dell’in-
tegumentum ) di giungere alla conoscenza di se stesso?!.

Gia dalla frase di apertura il Commentum di Bernardo
rivela il ben pit1 alto livello culturale e stilistico del suo auto-
re, ma ne dimostra anche la consumata abilita nell’adattare
ai propri fini il pensiero altrui, modificandolo quasi imper-
cettibilmente. Macrobio, che aveva saputo condensare la sua
sconfinata ammirazione per Virgilio nella felicissima formu-
la Haec est quidem Maronis gloria ut nullius laudibus crescat,
nullius vituperatione minuatur?? aveva anche sottolineato
come Virgilio fosse a un tempo poeta e filosofo: ut geminae
doctrinae observationes praestiterit et poeticae figmentum et phi-
losophiae veritatem?3. Proprio da questa considerazione pren-
de le mosse Bernardo: Gemine doctrine observantiam perpendi-
mus in sua Eneide Maronem habuisse, teste namque Macrobio: et
veritatem philosophie docuit et ficmentum poeticum non preter-
misit?4,

LA SIBILLA VIRGILIANA
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La citazione sembra letterale, ma, in realtd, Bernardo ci
presenta un Virgilio filosofo che non trascura I'immaginario
della poesia. Nulla di strano quindi se, poco dopo, afferma
con assoluta sicurezza: Scribit ergo [scil. Virgilius], in quan-
tum est philosophus humane vite naturam. Modus agendi talis
est: in integumento describit quid agat vel quid paciatur humanus
spiritus in humano corpore temporaliter positus®. E la grande
novita di Bernardo consiste proprio nella sua interpretazio-
ne del nome e della figura di Enea:26 Ubi vero leges Venerem
et Anchisem Eneam filium habere, intellige per Venerem munda-
nam musicam, per Eneam humanum spiritum . Dicitur autem
Eneas quasi ennos demas, id est habitator corporis, ennos Grece
habitator Latine... demas vero, id est vinculum, corpus dicitur
quia anime carcer est.2”

Se Anchise ¢ dunque, come gia per Fulgenzio, il simbo-
lo del creatore che abita nel cielo (celsa inhabitans, p. 9,8
Jones), Venere simboleggia 1’armonia del mondo (mundana
musica, o mundi concordia), ma soprattutto, Enea & lo spirito
umano, che si trova come imprigionato nel carcere del
corpo. Riprendendo con maggior chiarezza l'interpretazio-
ne di Fulgenzio, Bernardo sviluppa puntualmente la tesi
secondo la quale i primi 5 libri dell’Eneide simboleggiano 5

. eta dell’'uomo: il I la nascita e l'infanzia, il II la fanciullezza,

il Il 'adolescenza, il IV la giovinezza, il V l'eta virile.

Nel VI libro, che simboleggia un’eta non precisata (ma
¢ intuibile che si tratti della vecchiaia), Enea approda con le
navi al nemus Trivie (le arti del trivio) e agli aurea tecta (le arti
del quadrivio):28 quindi, grazie all’aiuto della Sibilla, imma-
gine del divinum consilium,?® assente in Fulgenzio, e dopo
essersi procurato il ramo d’oro, immagine della filosofia,3
rivissuti e compresi i propri errori, € pronto per apprendere
dal padre Anchise la verita.

Ma vediamo come Bernardo definisce la Sibilla: Sibilla
vero quasi scibule, id est divinum consilium, quod accipimus esse
intelligentia, quae dicitur consilium quia per eam homo sibi con-
sulit. Dicitur divinum quia intelligentia non est aliud quam divi-
norum comprehentio.31
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In questa definizione il termine scibule va inteso come
derivazione dal greco stoy  BovArp2.

Colui che ¢ stato inviato a cercare la Sibilla ¢ il fido
Acate, il cui nome viene cosi interpretato: Achates quasi a
chere ethis interpretatur, id est tristis consuetudo. A enim sine
chere leticia, ethis mos vel consuetudo. Hoc autem est studium
quia ipsum est consuetudo et tristis.33

E’ stato inviato Acate del quale Bernardo scrive: Achates
missus per nemora ducit Sibillam quia studium in artibus exerci-
tatum adducit intelligentiam.34

Riconosciuti dunque i debiti nei confronti di Macrobio
e di Fulgenzio, sembra probabile, ritenere col Dronke che
“la concezione di una lettura coerente, allegorica su vasta
scala del poema” fosse il risultato originale di Bernardo. Lo
studioso inglese osserva ancora come vi sia “qualcosa di
commovente nel vedere come la sua lettura del poema con-
verga con l’idealeﬂpedagogico e umano di Chartres”, anche
se conclude invitando a non prendere il commento di

Bernardo troppo sul serio; esso infatti & soltanto “un tentati-

vo di trasmettere una grande quantita di materiale lettera-
rio, cosmologico ed etico agli studenti con un four de force
spesso divertente”.35 '

La chiave per meglio intendere il significato di questa
interpretazione ci viene probabilmente fornita da una frase
che si legge nell’Accessus del Commentum in Martianum
Capellam dello stesso Bernardo, laddove egli afferma: Sicut
enim apud Maronem ducitur Eneas per inferos, comite Sibilla,
usque ad Anchisem, ita et hic Mercurius per mundi regiones,
Virtute comite, ad Iovem. Ha quoque et in libro de Consolatione
scandit Boetius per falsa bona ad summum bonum, duce
Philosophia . Que quidem tres figure fere idem exprimunt.36

Il viaggio di Enea va dunque inteso, secondo Bernardo,
non diversamente da quello di Mercurio e di Boezio: tutti e
tre simboleggiano 1’aspro cammino dell’uomo verso la veri-
ta attraverso le difficolta e le insidie della vita. Ma il valore
e 'importanza del Commentum non consistono soltanto nel-
l'aver additato questa interpretazione, ma anche nell’aver

offerto agli studenti e agli studiosi contemporanei una let-
tura virgiliana in chiave moderna.

I1 XII secolo ¢ infatti ’etd in cui in Francia, e non solo in
Francia, la filosofia sta prendendo gradualmente, ma inarre-
stabilmente, il sopravvento sulle due discipline che avevano
fino ad allora mantenuto un ruolo-guida nel campo dell’e-
ducazione, vale a dire la grammatica e la retorica. In tale
contesto la filosofia & spesso legata a doppio filo con la teo-
logia e una solida cultura religiosa & comunque bagaglio
indispensabile del dotto.3”

Se nel XII secolo si voleva fare in modo che Virgilio
fosse ancora attuale e che I’Eneide trovasse ancora un posto
dirilievo tra i testi che si dovevano leggere, studiare e com-
mentare nelle scuole, quella di Bernardo era dunque 1"unica
chiave di lettura possibile.38

Al maestro di Tours il significato letterale non poteva
pit interessare, come del tutto trascurabile era per lui il fig-
mentum poeticum; 1'unica cosa che contava era invece che
I'Eneide si potesse interpretare come un testo-attraverso il
quale Virgilio aveva voluto insegnare allegoricamente le
verita della filosofia; in questo modo la discesa di Enea agli
Inferi si trasformava in “an ascent to the divine”.39
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DA SIBILLA A INCANTATRICE: LA FATA ALCINA
Ida Li Vigni*
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LA SIBILLA CUMANA
Fine sec. XV - inizio sec. XVI
(Collezione privata - Venezia)

... Il mio nome dirotti; io son Cumana,
Detta cosi da la cittd Romana.

Di Cuma di Campagna sono io nata
E mille e dugento anni al mondo vissi
Pria ch’io fussi in tal luogo giudicata,

E molte belle cose gia predissi .
Quand’Enea in Italia fe’ passata,
Io ne l'inferno lo guidai, e fissi,
Aveano i cieli dal mio nascimento,
Anni d’intorno a punto settecento. ...

Tullia d’Aragona , Il Meschino detto il Guerrino, 1560, canti XLII-XLIII)

Con queste parole la Sibilla replica al recalcitrante
Guerrino che le ha appena rinfacciato 1'antico peccato di
superbia, per il quale Dio l'aveva condannata a risiedere
nelle viscere della terra fino al giorno del Giudizio
Universale. Il passo € rilevante in quanto, come gia nell’ori-
ginale di Andrea da Barberino, consolida la leggenda, di ori-
gine indubbiamente locale, della presenza nelle viscere della
montagna appennica, presso il lago di Pilato, di una profe-

tessa (da identificarsi con la Sibilla Cumana, stando ai lette-

rati umanisti e rinascimentali) ivi imprigionata per aver
osato aspirare ad essere la vergine prescelta per l'incarna-
zione del Redentore. Proprio in questi termini il Guerrino di

* Universita di Genova
Liceo Paul Klee

25



L¢ terre dlla Sibilla appenninic, antico crocevia i idee scienge ¢ culira

26

Andrea da Barberino apprende a Norcia, sulla piazza della
chiesa , dell’esistenza della profetessa:

“... Ne le Alpe di questa montagna ho udito dire che v’e
la savia Sibilla, la quale fu vergine al secolo et aveva spirito
di profetia, ma non tanto che la ignorantia non fusse in lei
che li parve meritare che ‘1 verbo eterno dovesse scendere in
lei, dove scese in Maria, la quale si reputava indegna, et perd
li piacque 'humilta et la purita; et la Sibilla per sdegno si
disperd et & incarcerata nel ventre di queste montagne. ...”.

Profetessa che palesa la propria identita cumana allor-
quando ricorda, come si & visto in apertura, il ruolo di psi-
copompa avuto nell’episodio virgiliano della discesa di
Enea agli Inferi.

La presunta identita con la Sibilla Cumana non deve
destare meraviglia dal momento che & palesemente il frutto
di un intervento dotto nel quadro di una tradizione popola-
re che gia in eta medievale aveva tradotto il ricordo di lon-
tani culti pagani nei termini cristianizzanti di una presenza
femminile, dotata di capacita profetiche, condannata al-
lesilio coatto in luoghi di selvaggia e orrida bellezza per
essersi ribellata al volere divino e dunque avvertita come
pericolosa, se non ancora negativa e malvagia. L'apporto dei
letterati completd poi il quadro sia convalidando l'identifi-
cazione della Sibilla Appennica con quella Cumana, sia (ed
& I'argomento che ci interessa in questa sede) completando
il processo di negativizzazione, fino a trasformarla da sag-
gia profetessa a fatale incantatrice, se non perfida strega
(ruolo, quest’ultimo, reso pii1 facile dallintervento degli
uomini della Chiesa).

Un primo punto di partenza di questa trasformazione
letteraria della Sibilla da profetessa antica degna di venera-
zione ad appennica maga incantatrice in combutta con le
forze del male, passando anche attraverso suggestioni cor-
tesi, &, almeno allo stato attuale delle testimonianze lettera-
rie conosciute, il Guerrin Meschino, di Andrea da Barberino;
un’opera certo di non eccelsa qualita artistica ma di grande
fortuna popolare, tanto da rimanere nel patrimonio della

narrativa di destinazione “bassa” fino a tutto il XIX secolo,
con prolungamenti nelle bibliotechine circolanti di paese
anche nei primi decenni del nostro secolo, insieme ai Reali di
Francia, sempre dello stesso da Barberino.

Scrittore alquanto prolifico, Andrea seppe coniugare la
sua probabile personale esperienza di cantore di piazza con
una buona conoscenza dei romanzi cavallereschi in versio-
ne franco-veneta o toscana che ancora sul finire del Trecento
circolavano fra il nascente pubblico borghese. Il suo saper
farsi interprete delle esigenze di una parte della societa
(mercanti, artigiani, notabili) estranea alla cultura dotta ma
affamata di una propria letteratura di “evasione” gli garanti
un notevole successo, grazie alla geniale formula, ancor
oggi valida per tanta letteratura “rosa” o “fantasy”, che
combina avventura, magia e cauto erotismo con una patina
di perbenismo borghese. Al pari del suo pubblico, Andrea ci
appare non solo lontano dagliideali epico-cavallereschi-reli-
giosi delle chansons del ciclo carolingio, ma anche indiffe-
rente alle implicazioni psicologiche sottese alle vicende d’a-
more e di magia dei romanzi arturiani; né ha quel gusto per
il fantastico puro e per la narrazione che rendera grande
I’ Ariosto. Come ogni bravo cantastorie, ama le avventure
fantastiche, ma come bravo borghese sente anche il bisogno
di moralizzare questa “evasione”, sicche i suoi eroi non
conoscono il fascino intrigante della tentazione né si abban-
donano al piacere dell’avventura e al rischio che essa com-
porta: mettere in gioco se stessi. Si muovono spinti da esi-
genze realistiche, si tengono lontani dal peccato e quando
s’imbattono nel meraviglioso lo affrontano piegandolo a
quella ratio cristiana che gia aveva provveduto a trasforma-
re il mirabilis (il soprannaturale non cristiano) in magicus (il
sovrannaturale demoniaco).

Cid & ben evidente nel Guerrin Meschino e in particolare
nella parte quinta del romanzo, dove Guerrino incontra la
Sibilla, resistendo alle sue malie di fascinosa incantatrice.

Eccone in breve la trama. Guerrino, giovane principe
rimasto orfano in tenera eta, abbandona, dopo essere stato
schernito in duello con I’appellativo di “meschino” (ovvero,
“figlio di genitori ignoti”), l'esercito dell’Imperatore
d’Oriente per partire alla ricerca delle proprie origini.



Appreso da un mago tunisino che solo presso Norcia potra
sciogliere I'enigma interpellando la maga Sibilla, muove alla
volta dell'Ttalia e dopo numerose peripezie giunge nei luo-
ghi della profetessa. Qui apprende dagli abitanti che 1"asce-
sa al monte & ostacolata da venti impetuosi che gia avevano
impedito a messer Lionello di Francia di portare a compi-
mento il viaggio intrappreso per amore di una soave fan-
ciulla. Fermo nella decisione di venir a capo delle proprie
origini, Guerrino decide comunque di proseguire e lungo il
sentiero incontra tre eremiti che, dopo aver tentato invano
di dissuaderlo, lo avvertono della natura demonica della
profetessa e gli elargiscono saggi consigli: non restare oltre
un anno nella grotta incantata e recitare piti volte I'invoca-
zione “Gesli, Maria” ogni qualvolta si trovi in tentazione.
L'eroe prosegue il cammino e faticosamente giunge alle
quattro entrate oscure del monte. Armato di una semplice
candela accesa tenta un’entrata e si ritrova, dopo aver per-
corso un ponte altissimo gettato su acque impetuose, nel
cuore della montagna. Mentre avanza faticosamente nel
fango, calpesta inavvertitamente un enorme serpente: e
Malco (0 Macco, secondo taluni 'Ebreo errante), reo di pec-
cati cosi repugnanti da essere condannato a stare, fino al
giorno del Giudizio Universale, al di la della soglia del
regno della Sibilla, primo terribile monito agli incauti viag-
giatori. Nonostante gli avvertimenti minacciosi di Malco,
Guerrino procede fino a trovarsi dinanzi a una pesante
porta di bronzo incorniciata ai lati da due orribili draghi
scolpiti nella roccia; bussa e gli vien incontro un gruppo di
deliziose fanciulle che lo guidano nella reggia della Sibilla.
11 nostro eroe si trova in un paradiso di delizie, popolato da
giovani cavalieri e da dame bellissime, ricco di ogni genere
di frutta, scintillante di ori e gemme preziose. Qui regna l'in-
cantatrice, la perfida maga Sibilla che dispiega ogni arte
seduttiva per tentare di condurre in perdizione il piacente
cavaliere. Resiste perd Guerrino e ancor pili si fa saldo allor-
quando, al calar della notte, il venerdi assiste a uno spetta-
colo terribile: di colpo gli abitanti che popolano la reggia e
la stessa regina Sibilla si trasformano in immondi animali
(tutto il repertorio del bestiario ctonio - draghi, serpenti,
basilischi, scorpioni, rospi e vermi - piegato cristianamente
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a simboleggiare un po’ confusamente i diversi tipi di pecca-
to - lussuria, gola, avarizia, accidia, invidia, ira e superbia),
destinati a riprendere le sembianze umane all’alba della
domenica. Per un anno rimane Guerrino presso l'incantatri-
ce senza che questa riesca a sedurlo, ma anche senza riusci-
re a farsi rivelare I'identita dei genitori, finché allo scadere
dell’'ultimo giorno, vinte le astuzie di una dama della fata
che tenta ancora di trattenerlo con promesse e lusinghe, rie-
sce a ritrovare la via che lo conduce fuori della montagna. Fa
cosi ritorno a Norcia e da qui parte per Roma, per chiedere
perdono al Pontefice e ottenere la sua benedizione.
Nell’economia del romanzo questa parte svolge una fun-
zione da cerniera fra il piano laico del racconto (i viaggi del-
l'eroe alla ricerca dei genitori in terre lontane ed esotiche:
I'Estremo Oriente, I’Africa del monte Atlante, I'Italia del
monte della Sibilla) e quello per cosi dire simbolico-spiri-
tuale (dalla discesa nella grotta incantata della Sibilla al
viaggio penitenziale che da San Giacomo di Galizia lo por-
terd in Irlanda in visita al Purgatorio di San Patrizio e
all'Inferno), secondo uno schema riconducibile al tema del
viaggio di iniziazione e formazione dell’eroe, cosi caro sia
alla tradizione folklorica che a quella dotta e cristiana.
Certo Guerrino & ben lontano dall’essere, nel suo viaggio
di purificazione spirituale, anche un Dante minore (e le fonti
di Andrea, d’altra parte, sono le vite dei Santi non la com-
plessa teologia della Commedia), né ha le intemperanze, i
dubbi, le passioni dei cavalieri arturiani o la follia degli eroi
ariosteschi. Anche se nobile (il ché e condicio sine qua non di
ogni romanzo cavalleresco che si rispetti), egli & prima di
tutto un eroe del suo tempo e della sua societa, tipico rap-
presentante di quella cultura urbana di fine Trecento/primi
Quattrocento che si era data saldi punti di riferimento - la
famiglia (intesa come garanzia del proprio essere nella
comunita terrena), 1’affermazione sociale, il rispetto della
morale cristiana - e che guardava al meraviglioso con senti-
menti ambigui, divisa fra fascinazione e repulsione. E’ un
eroe che non pecca perché si attiene a pochi ma saldi princi-
pimorali, ma anche perché, viene il dubbio, il peccare & per-
dita di tempo, distoglie dal raggiungere con efficienza 1'o-
biettivo, cosi come sfiora il meraviglioso senza farsene con-
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quistare, sia perché & saldamente convinto che tutto cid che
e magico € Male, sia perché a dominare in lui & quella ragion
pratica che non lascia spazio a turbamenti e incertezze (basti
pensare alla gelida mancanza di pietas di Guerrino nei con-
fronti di Macco e degli altri sventurati dannati che incontra
nella grotta della Sibilla).

A far le spese di questa forma mentis & proprio la figura
della Sibilla, non pili profetessa ma maga; anzi, perfida
incantatrice lussuriosa, “belle dame sans mer¢i” pilt prossi-
ma alla strega che non alla fata (e la parola “strega” ricorre
pilt volte in questa parte e in tutte le edizioni). Come si nota-
vain apertura, e come numerosi critici hanno evidenziato, la
duplice natura che Andrea da Barberino conferisce alla regi-
na Sibilla & facilmente riconducibile alla commistione di
suggestioni classicheggianti, virgiliane, e francesi (né dob-
biamo dimenticare che la trama del Guerrino ricalca in
buona parte il racconto del romanzo francese Huon
d’Auvergne, che lo stesso Andrea tradusse in prosa italiana)
raccordate attorno all'immagine, di origine indigena, di una
maga-indovina, erede temibile di una ormai misconosciuta
divinita femminile pagana. Questa suggestione popolare
viene accolta dallo scrittore toscano e assunta come cornice
credibile per una presenza femminile indispensabile non
solo ad animare il genere edificante del conte pieux cui si
conforma parte del Guerrino, ma altresi a garantire la pre-
senza di quel meraviglioso che & elemento fondante dei
romanzi d’avventura cortesi. In effetti, nel leggere questa
parte quinta (magari confrontandola con la relativa riela-
borazione di Tullia d’Aragona) si ha la netta sensazione di
trovarsi di fronte alla costruzione meramente letteraria di
una figura femminile rispondente alla sensibilita e alla men-
talita, anche popolare, del tempo, ad una Welthanshauung
che sempre pii1 decisamente andava negativizzando il fem-
minile e che all’incantato paese delle fate stava sostituendo la
terra del sabba.

Fin dalle prime battute di questa parte quinta si avverte
la volonta dell’autore di presentare la regina Sibilla come
una incantatrice, una fata, una strega superba e blasfema,
non certo come la saggia e nobile profetessa dell’antichita
circondata da venerazione e accolta benevolmente dal
Cristianesimo in quanto annunciatrice dell’avvento del Re-

dentore, tanto che nelle edizioni piu tarde del
romanzo al nome Sibilla si sostituisce quello di
Alcina, per indubbia suggestione ariostesca ma
anche a segnalare il netto superamento di una qual-
sivoglia identificazione con la Sibilla “buona”, cri-
stiana. Ecco infatti come ne parla un forestiero sul
sagrato della chiesa di Norcia citiamo 1’edizione
popolare del 1889, dove la trasformazione della
Sibilla nella fata Alcina & gia consolidata):

“Messeri, ho sentito dire taluno che in
queste vicinanze trovasi una incantatrice,
per nome Alcina, la quale tiene per fede
che Dio comunicasse seco, quando s’in-
carno nel grembo della Vergine Maria:
onde per questa falsa ed empia cre-
denza ella si dannd l'anima, e fu
giudicata per strega a motivo di si
assurda dottrina.”

Facendo proprie le creden- .,
ze popolari (ancora presenti /- -
in tempi a noi prossimi, come
dimostro il Neri, in Sicilia, ma
dimenticate ormai in territo-
rio appenninico), Andrea da
Barberino abbraccia dunque . :
I'immagine negativa della maga. che, :
a causa della sua dissennata invidia, si
mette al servizio delle forze del Male. Da ~ ~&
creatura sacra, pura voce del Divino, la - .
Sibilla del Guerrino si trasforma in una ambigua ,
creatura, meta donna e meta “fata”, destinata a regnare.
sul mondo bruto e peccaminoso della materia e ormai -
incapace di elargire conoscenza e saggezza.

Il suo sembiante e i suoi modi sono quelli di
una voluttuosa cortigiana:

... 11 colorito aveva soavissimo, le forme
incantevoli, il linguaggio affascinante ... La
fata, copertasi la faccia con un velo sottil sot-



tile, traverso a quello guardava di tanto in tanto

amorosamente il Guerrino, mostrandosi negli

occhi accesi fortemente invaghita di lui. ...

Intanto, fattasi notte, egli fu menato in

N un’altra ricchissima stanza, dove la fata

cerco di intrattenerlo con mille giuo-

chi, tali da soddisfare ogni corpo
avido di piaceri ...”.

Né vale a stemperare que-
st'impressione il pilt leggiadro
e sensuale ritratto che ne da, con
sensibilita erotica, Tullia
d’Aragona:

... done usciro / Molte altre
damigelle, e con lor quella /
Saggia Sibilla, quant’ornata,
bella. / Con quel riso 'accol-
se e quella grazia, / Ch’'in
bella donna immaginar si
possa, / Ella di contentezza,
intorno sazia, / Cid ch’ella mira, e

dove ella fa mossa / Col picciol piede,
~_che leggiadro spazia / Il figurato spaz-
" zo,econla possa, / Che pit1 pud sua
virtl, si bella appare, / Che ‘1

costante Guerrin fa vacillare ...
Rise allor la Sibilla, e per la
mano / Il prese, e con isguardo d’amor
caldo, / Cominciogli a parlar d’amor
pian piano, / Con sollazzevol volto,
allegro e baldo; / Si che 1" pen-
, sier rendeva a Guerrin vano, /
Né fara poco s’egli si tien
saldo; / Che le due stelle,
ch’a sotto le ciglia / La
donna, ogni disegno gli
scompiglia. / Il bianco,
il rosso, col soave
misto, / I coralli, le

——

L'INGRESSO NELL'ANTRO
(Disegno originale di Susanna Carobbi - Lucca)
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perle orientali / L'eban, 1’avorio 1’alabastro ha visto, / Che
nei labbri e nei denti fan segnali / Nel ciglio e ne la gola, gia
d’acquisto, / Se Guerrin cede, d’infiniti mali ... / Affissa ella
ibegli occhi a i vaneggianti / Gia di Guerrino, e gli passa nel
core ... / La Sibilla di sé fe’ bella mostra, / E nel letto ric-
chissimo si stende, / Pensando indurlo a I'amorosa giostra
... / Fe’ por nel letto il cavaliero intanto, / Ed ella ignuda gli
si pose a canto. ... / Ecco le svelte e pure braccia, dove /
Vena non macchia il terso avorio puro, / Nessuna de le

tonde poppe move / Ordin dal luogo suo, ... Accosta il petto

del Meschino al seno, / E comincia il carnal dolce saluto. ...”.

Questa cortigiana che utilizza quel poco che le & rimasto
di potere profetico per circuire il bel cavaliere e che dispen-
sa false perle di sapere, come qualsivoglia meschina ciarla-
tana, per trascinare il Meschino nell’alcova, ha ormai poco
da condividere anche con le creature feriche del folklore e
della tradizione bretone, da Melusina a Morgana e Viviana.
L'appellativo di “fata” che spesso le viene attribuito non
risponde pil1 alle prerogative originarie o, per meglio dire,
segna il passaggio a caratteri spiccatamente negativi, che
I'avvicinano al mondo umano della stregoneria (il ché, per
altro, era gia presente nella letteratura cortese, nella con-
trapposizione fata/maga, ma senza la demonizzazione
ossessiva dei secoli successivi). Come fata dovrebbe essere
esperta di incantamenti, ma le sue arti valgono solo a creare
false illusioni, come intuisce subito, con il suo spirito prati-
co, Guerrino:

“ ... onde il Guerrino si accorse che tuttocio aveva luogo
sotto I'influsso di un incantesimo, e che nulla di vero vi era
al di fuori di una falsa illusione. ...”.

E se della fata conserva il commercio con il soprannatu-
rale (la sua metamorfosi in serpe richiama la metamorfosi
della fata Melusina), della maga ha gia il carattere mortale,
seppur posticipato al giorno del Giudizio Universale:

“... sebbene io abbia forme umane eguali alle tue, pure
sono fantasma e spirito incantato, che trovasi cosi ridotto
per ordine del divin giudice supremo, che mi condanno,
insieme ai demoni, a questa vita incorporea e incomoda. ...”
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Dell’antica natura le rimane soltanto il ruolo di guida
agli Inferi, ma anche in questo caso € un’eco lontana. Piegata
al volere divino, non deve pili accompagnare I'eroe lungo il
sentiero della conoscenza epocale; il suo compito ormai &
quello di illustrare, contro la sua stessa volonta, i pericoli
insiti nelle lusinghe dei sensi, quei sensi che nei trattati di
demonologia vengono indicati come la materia che consen-
te alle streghe di operare in parvenza di soprannaturalita. E’
scontato che in questi panni la nostra Sibilla non ci si trovi e
infatti risponde con evidente noncuranza alle domande del
cavaliere, spia - a nostro avviso - non tanto di ostilita nei
confronti della volonta divina (come sarebbe negli intenti
dell’Autore), quanto di fastidio per un mondo che non cono-
sce pit1 veri eroi destinati a plasmare gli imperi, ma banali
cavalieri (per di pil1 riottosi alle gioie dell’amore) alla ricer-
ca dei genitori. Potremmo dire che, diventai incapace di
vedere nel futuro, non le resta che vivere il presente ed & un
presente in cui la forza umana ha il sopravvento sulle doti
soprannaturali tanto dell'indovina antica quanto della fata.

I tempi ormai sono cambiati; non c’¢ piu spazio per le
dame incantate, benevole o malevole che siano. La “coesi-
stenza pacifica del meraviglioso ferico e meraviglioso cri-
stiano” - come ha ben dimostrato Harf-Lancner a proposito
dei romanzi del XIII secolo - non & pil1 possibile, se pure
poteva esserlo. Privata della profezia e dell'immortalita,
Sibilla/ Alcina deve morire, o almeno scomparire, inghiotti-
ta nel ventre di una montagna. Ed & questa una fine ancora
pietosa, perché fuori dalla letteratura, dalla torre eburnea
della pagina scritta che le concede ancora fremiti di lussuria
e d’amore (si pensi all’Armida del Tasso, incantatrice vinta
dalla forza dell’amore), altro ¢ il destino che l’attende. La
profetessa, l'incantatrice, la maga si sta trasformando in
strega e come tale viene smascherata dal pio cristiano che sa
resistere alle sue false lusinghe.

“ .. O iniqua e rinnegata strega, sii tu maledetta
dall’Eterno Iddio! ...”, la insulta Guerrino ed & la maledizio-
ne che, da i a poco, sinistramente accompagnera al rogo
tante sventurate. Scivolata dalla letteratura nella Storia,
Sibilla entra nei verbali dell’ Inquisizione e acquista un’iden-
tita storica ben pitt drammatica. Colei che in campo lettera-

rio rappresentava l'ambigua, fascinosa, natura femminile, a
un tempo diurna e notturna, che tanto spazio ha nell'imma-
ginario maschile, diventa l'incarnazione terrena della forza
malefica della donna e di Satana, di cui questa ¢ la naturale
alleata. Finché era stata voce e fantasma le era stato ricono-
sciuto il diritto di esistere; ora che acquista un corpo (e,
paradossalmente, gli antichi poteri, ché il riconoscerglieli
consente poi di perseguitarla) diventa il capro espiatorio di
una societd che ha disimparato 'arte del convivere con il
meraviglioso e il soprannaturale.

E sorge il sospetto, ma forse & solo una suggestione di
parte, che la forza di un nome sia di per sé un destino.



LA CULTURA SIBILLINA

UN CENTRO DI ATTRAZIONE FRA REALTA' E LEGGENDA NELL' EUROPA DAL MEDIOEVO AL RINASCIMENTO

Gennaro Vitalone* - Liliana Sanino**

ANNOTAZIONI INTRODUTTIVE

Osservare tre secoli di sto-
ria, quand’anche si voglia pro-
cedere a grandi balzi muoven-
dosi sull’arco dei decenni, non
e normalmente un’operazione
agevole. In particolare, non lo &
quando il periodo storico che
si va a considerare ¢ un perio-
do denso di rivolgimenti e
quando il punto di osservazione
adottato si allinea ad una prospet-
tiva che si presenta composita e
complessa e, ad un tempo, diacro-
nica e sincronica. In tale prospetti-
va, infatti, cronologie di eventi, per la maggior parte etero-
genei e a volte addirittura epocali, e stratificazioni sociali,
che si condensano secondo modalitd multidimensionali, si
intrecciano insieme, in un coacervo di manifestazioni che
vanno dall’organizzazione delle strutture politico-militari ai
movimenti magmatici dei confini territoriali; dalla trasfor-
mazione degli stati alla rivoluzione del modo di pensare;
dalla scoperta di nuovi mondi e di umanita sconosciute al
sovvertimento delle economie tradizionali; dalle certezze
dei dogmi indiscutibili ed indiscussi ai dubbi fecondi e
provvidi di nuova luce degli studia humanitatis; dalle attivi-

* Saggista - Studioso di discipline sociologiche e filosofie occidentali
** Egperta di letteratura e lingue moderne - Scrittrice

ta obbligate del quotidiano che
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lotta per sopravvivere alla sua
miseria agli intrighi dei potenta-
ti che annaspano per non soc-
combere alla instabilita degli
uomini ed alla stabilita inesora-
bile del fluire del tempo.
L'impresa, poi, diventa
ancor pit1 ardua se alla complessi-
ta delle ramificazioni che si intrec-
ciano nel tempo storico si aggiun-
gono gli addensati mitico-leggendari
la cui origine non si sa se collocare in
una dimensione meta-storica ovvero
nell’insondabilita della matrice archetipa umana, che trova
nelle rappresentazioni delle credenze collettive un modo sug-
gestivo quanto reale di incidere nella storia dei popoli.

A questo universo intricato appartiene 1’'Europa del
Basso Medioevo. E, questa, 1'Europa delle contraddizioni,
frammentata nella molteplicita di stati, staterelli e feudi,
residui del sogno carolingio, ed unificata nella omogeneita
latina della Respublica Christiana. £ 1'Europa della tradizione
cavalleresca che convive con quella assai pilt antica della
servitll rurale; ed & anche 1’'Europa che vede quell’irripetibi-
le processo che, dopo aver centralizzato la titolarita del
potere politico e militare attraverso il drenaggio preliminare
di quello diffuso nei mille rivoli del vassallaggio, trasforma
successivamente gli stati e le societa dei ceti nelle sovranita
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assolute anticipatorie delle moderne organizzazioni statua-
li. E, ancora, 1'Europa del mercantilismo nascente, delle
esplorazioni di fine 400 che culminano nella scoperta di
nuovi continenti e nel successivo immancabile sfruttamento
di stampo imperialista; ma & anche I'Europa del fermento
scientifico e degli slanci di una nuova aspirazione al diritto
di critica e di rinnovamento che sfocera nella marea travol-
gente della Riforma. Ed &, infine, I'Europa del fanatismo
religioso e quella non meno viva dell’esoterismo e della
magia, dell’astrologia e dell’alchimia. E, in breve, la mul-
tiforme Europa che fermenta nella voglia di conoscere e
nello spasmo generato dalla tensione tra vecchio e nuovo.
A questa Europa appartiene 1'Ttalia. L'Ttalia dei piccoli
stati, che si contendono quel tanto di supremazia che posso-
no con giochi di alleanze acrobatiche e di voltafaccia disin-
volti. L'Ttalia dei Comuni e delle Repubbliche Marinare,
degli studi filologici di Petrarca e del progressivo irrigidirsi
del dogmatismo religioso cui fanno da paradossale contrap-
punto il lassismo delle gerarchie ecclesiastiche e la vendita
delle indulgenze. '
~ E a questa Italia appartiene la Marca Anconitana e, in
essa, il Monte della Sibilla e la sua gente di sempre. Un
monte ed un mondo che certamente non erano estranei alle
vicende ed alla cultura di quel periodo. Lo dimostrano alcu-
ni indizi concreti, che la clemenza del tempo e la resistenza
della pietra non hanno sottratto allo sguardo ed all'investi-
gazione di osservatori attenti. Lo dimostrano le cronache ed
i racconti giunti sino ad oggi, seppure frammisti a risvolti
leggendari e fiabeschi. E lo dimostrano soprattutto testimo-
nianze dirette ed inoppugnabili; testimonianze che di tanto
in tanto coincidenze fortuite - o imperscrutabili ? - lasciano
scivolare attraverso le maglie polverose del tempo; come nel
caso del ritrovamento, in quel di Montemonaco, di quell’au-
tentica preziosita quale & la pergamena dell’anno 1452, che
contiene la sentenza assolutoria che pone termine al proces-
so inquisitorio istruito nei confronti della popolazione di
quelle terre, accusata di complicita, se non di compartecipa-
zione, in pratiche alchemiche e magiche. Pratiche che gia dal

IX secolo! valevano il sospetto di stregoneria, tanto da
richiedere l'occhio costantemente vigile di chi aveva in
potesta ed in esercizio il monopolio esclusivo della salvezza
delle anime.

Questi ed altri fatti pongono interrogativi ad ampio
spettro, alcuni dei quali per la loro stessa natura tendono a
travalicare i limiti della storicita e per questo a collocarsi al
di fuori di un’analisi rigorosamente scientifica. Ci si riferisce
in particolare alla tradizione sibillina ed alle sue connessio-
ni con arcaismi piti remoti. Ci si riferisce a quell’universo
mitico la cui matrice formativa va forse rintracciata nella
dimensione primordiale degli archetipi, fonte primaria di
quell'immaginario divino-sacrale che presiede alle rappre-
sentazioni magico-religiose di tutti i tempi. Non di meno,
una ricerca che voglia presentarsi libera da ogni forma di
condizionamento o da qualunque paradigma ortodosso non
puod fare a meno di tenere in dovuto conto questo lato della
questione, per quanto insidioso possa essere. Il mito sibilli-
no, peraltro, ponendosi come mito trans-culturale e trans-
epocale sfugge ad una netta collocazione, tanto nel tempo
quanto nello spazio e pertanto ne diventa problematica ogni
possibile interpretazione che si volesse tentare, ad esempio,
in chiave antropologica. Fustel de Coulanges sosteneva che
sono i miti - e le religioni in particolare - a determinare i
modi di essere specifici di una societa, tanto che cambiando
i primi, ossia le credenze e le forme religiose, mutano anche
le forme delle seconde, cioe le tipologie delle strutture socia-
li. Emile Durkheim, capovolgendo l’assunto del suo prede-
cessore, formuld invece una tesi opposta e cioé¢ che fosse
linterazione sociale originaria - da lui chiamata solidarieta
meccanica - a generare i miti, le credenze e le forme religiose,
le quali, solidificandosi successivamente nelle rappresenta-
zioni rituali collettive, avrebbero svolto un ruolo fondamen-
tale e determinante nel processo di riaggregazione delle
strutture sociali.

111 Canon Episcopi, documento di incerta datazione ma collocabile con ogni
probabilita in era carolingia, contiene, indiscutibilmente, la posizione uffi-
ciale assunta in merito dalla Chiesa laddove si afferma che “ chiunque crede
nella stregoneria & senza dubbio peggiore dei pagani e degli infedeli ”.



Da questo punto di vista, e cioé in una prospettiva
meramente antropologica, il mito della Sibilla Appenninica
si configurerebbe come elemento esterno alla societa sibilli-
na, pur impregnando della sua essenza la cultura. locale,
specialmente, come si vedra pii1 avanti, in quelle manifesta-
zioni che si connotano per una elevata valenza simbolica.
Difatti, sia che si voglia seguire la tesi di Durkheim sia che
si voglia assumere quella opposta ci si trova di fronte ad ele-
menti che contrastano tanto con 1'una quanto con l’altra. Nel
primo caso vi & I'evidenza storica dell’anterioritd del mito
delle Sibille, che & presente da tempi remoti in diverse cul-
ture dislocate nell’area mediterranea. Dunque, il mito della
Sibilla Appenninica si collocherebbe come una trasposizio-
ne posteriore ed un adattamento in sede locale dell’altro pitt
arcaico, piuttosto che come I'esteriorizzazione di una forma
culturale autoctona e, come tale, scaturita da archetipi origi-
nari. Nel secondo caso, e cioé nellipotesi che siano religioni
e miti ad aggregare le specificita di un gruppo sociale, sareb-
be naturale attendersi di trovare testimonianze lungo l'inte-
ro percorso della cultura sibillina, mentre, in realta, le prime
tracce di queste non si annotano che dal 1300 in poi. Inoltre,
sarebbe altresi ragionevole attendersi un tessuto sociale for-
temente aggregato intorno al suo mito di origine e, per di
pity, con accentuate tendenze refrattarie nei confronti di ogni
tentativo di intrusione da parte di valori esterni. E infatti
una peculiarita di tutti i gruppi sociali ad elevata densita
simbolica-rituale quella di presentare identita e confini
rispettivamente tanto caratterizzate quanto impermeabili.
Nel caso della societa sibillina, invece, 1’evangelizzazione si
diffonde fin sui monti appenninici e gia dal V secolo2.

Sulla base delle considerazioni appena sviluppate, sem-
brerebbe dunque legittimo pensare che il mito, e con esso la
figura indecifrabile della Sibilla, segua una traiettoria che in
qualche modo ¢ parallela al percorso storico della comunita

2 Per lo meno questo & quanto si riesce a desumere dalle notizie storiche,
ciod che non esclude la possibilita che invece una consistente caratterizza-
zione arcaica non fosse assente dal quotidiano delle popolazioni del luogo,
almeno, come si annotera piit avanti, stando a taluni usi e tradizioni che
ancora il tempo non ha spento nella memoria e nel comportamento degli
attuali abitanti della antica Marca.
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sibillina, senza interferire con questa piti di tanto, pur rap-
presentando in momenti particolari della storia un punto di
attrazione intorno al quale, per ragioni apparentemente
inspiegabili, si son trovati a gravitare interessi sorti in diver-
se parti dell’Europa.

Questo, che costituisce ’argomento centrale del tema
che si va qui a sviluppare, ha bisogno pero di essere avvici-
nato con ordine e richiede che siano compiute in via preli-
minare alcune operazioni, che sono:

a) procedere ad una rassegna, sia pure sommaria, delle
testimonianze intorno ai punti qualificanti del mito della
Sibilla Appenninica, collocandole sullo sfondo del contesto
storico dal quale emergono;

b) individuare, se ve ne sono, altri miti ed altre leggen-
de la cui struttura allegorica sia assimilabile a quella del
mito qui considerato ed a quella delle leggende fiorite intor-
no ad esso;

c) estrarre, per quanto possibile, gli elementi universa-
lizzanti del mito ed esplorarne la portata.

Cio fatto, si potra forse tentare di comprendere le ragio-
ni che hanno contribuito a rendere il Monte della Sibilla con
i circostanti territori meta di viaggi e punto focale di inte-
resse della cultura europea o, almeno, di uno strato molto
particolare di essa.

. Ma questo & terreno nel quale ci si avventurera piu
avanti. Per ora € opportuno dare uno sguardo alle vicende
storiche sulla cui trama si inseriscono quelle dei personaggi
che hanno dato sostanza e voce alla figura enigmatica della
Regina Sibilla, figura che aleggia con il suo mistero su quei
secoli e su quelli che verranno.

UN'ESCURSIONE FRA STORIA E STORIE

Scorrendo rapidamente le testimonianze intorno al
mito della Sibilla Appenninica si puo rilevare che esse atten-
gono, in forma diretta o indiretta, a cavalieri cristiani. In suc-
cessione diacronica la prima testimonianza giunge da
Guerrino detto il Meschino che, per il racconto di Andrea da
Barberino, provenendo da Arezzo, oltrepassa un ‘aspro
monte’ e poi, trovate le ‘alpi’ - ovvero le cime delle monta-

33



Lt torre della Sibilla appenniniea, antieo crocevia i idee Sciene ¢ calimra

34

gne che cercava - si reca nella
grotta della fata Alcina allo scopo
di interrogarla sulle proprie ori-
gini. E I'anno 824, probabilmente
estate data l'allusione al segno
zodiacale del Cancro. Alcina gli
rivela di avere gia guidato Enea
conducendolo per tutto I'Infer-
no, cio che colloca l'esistenza
della fata in un tempo assai pil
remoto dell’'Evo Medjio.

Un’altra testimonianza ci
viene da un manoscritto latino,
probabilmente del XII secolo, e
racconta come il vescovo
Eberardo di Bamberg, anch’egli
capitato su delle non meglio pre-
cisate ‘alpi’ o cime, venne incu-
riosito dalla storia di un cavalie-
re attratto a visitare un paese
incantato dove il sole non tra-
monta mai. Quando il cavaliere
volle ritornare alla propria dimo-
ra constatd che erano trascorsi i
secoli e mori non appena riassaggiato il cibo comune.
Probabilmente il racconto - custodito in Polonia e noto in
Germania - dovette colpire la fantasia di un connazionale
del vescovo, cavaliere del XIV secolo, tale Hans van
Bamborg citato da Antoine de La Sale per aver firmato la
roccia all’entrata della caverna della Sibilla.

Un'ulteriore testimonianza menzionata dal de La Sale
si rifa ancora al medesimo secolo, circa quarant’anni dopo,
quando un cavaliere proveniente dalla Linguadoca, Pacs o
Pacques, si reco alla grotta senza lasciare piu altra notizia
che una firma nella roccia - poi cancellata - ed una visione
rassicurante (apparsa in sogno) al fratello che disperata-
mente lo cercava.

Sempre Antoine de La Sale da notizia di un altro visita-
tore, tale Thomin de Pons, il cui cognome farebbe pensare
all’Aquitania, prima inglese e poi francese, cid che fa dire
allo stesso de La Sale: “mi sembra delle parti della Francia o
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dell Inghilterra”. 1 Aquitania & la medesima regione in cui,
per la casata dei Lusignano, venne trascritta e tramandata la
leggenda della fata Melusina di cui parleremo pii1 avanti.
Ancora al XIV secolo risale un cantare cavalleresco
toscano che narra in versi la Bellissima istoria di Liombruno,
salvato dal diavolo per intervento della Fata Aquilina e
nutrito e allevato in cima ad una montagna dalle fate che
costituivano la corte di Aquilina, sempre giovani, belle e ric-
camente vestite. La canzone menziona anche giostre e tornei
che tentano la presunzione di Liombruno fino a fargli rom-
pere il segreto della sua forza ed a costringerlo a lunghe
vicissitudini prima di riunirsi alla sua benefattrice e sposa.
Come detto dianzi, i protagonisti di questa sommaria
rassegna di testimonianze sono dunque dei cavalieri cristia-
ni, ovvero dei rappresentanti di coloro che, sintentizzando
la bella descrizione di Marcel Pacaut, “provenendo dal ceto
aristocratico cercavano di pervenire ad una nobilta spiritua-



le che facesse corrispondere 'eccellenza morale a quella
materiale. Da qui il concetto di onore”. Per quanto si
apprende dal celeberrimo Conte du Graal di Chretien de
Troyes nel momento in cui Perceval viene fatto cavaliere, i
principi cui avrebbe dovuto attenersi da allora in poi si rias-
sumevano in tre cardini fondamentali: niente bassezze, soc-
corso ai deboli e alle donne e preghiera. Ancora, nel roman-
zo di Goffredo di Strasburgo, ripreso dall’anglo-normanno
Thomas e collocabile anch’esso alla fine del XII secolo, nella
cerimonia di investitura a cavaliere di Tristano si trovereb-
bero: I’esortazione a ricordare la propria nascita e la propria
nobilta, l'indulgenza con i semplici affiancata alla fierezza
verso i potenti, ed il richiamo a “servire d’amore ogni
donna” nella benedizione divina.

Certo & che, soffermandosi a considerare i principi che
avrebbero informato una tale mentalita cavalleresca, almeno
secondo l’esperienza di questi esponenti del Basso
Medioevo, ne emerge un ritratto della donna affatto contra-
stante con il tipo regale ed autorevole del muliebre enuncia-
to dal mito della Sibilla.

C’¢ da chiedersi, allora, quale fosse la concreta realta
del femminile all’epoca in cui scrivevano Chretien de Troyes
e Goffredo di Strasburgo. Un ritratto, in questo senso, ci
viene offerto dagli studi effettuati dal Duby sul contesto
della vita privata nelle famiglie aristocratiche della Francia
feudale. Sulla base dei dati extrapolati da documenti dell’e-
poca, egli procede ad illustrare una societa domestica dove
le donne sono ritenute pil1 esposte al peccato a causa del
loro sesso. E se pure tenute in briglia dai pater familias, con-
servano la possibilita di cadere comunque in tentazione a
causa della “perversita strutturale della loro natura”. Unico
rimedio, per quanto non esaustivo d’ogni rischio, il lavoro.

Sempre secondo il Duby, nelle dimore aristocratiche la
conduzione delle attivita femminili era a mani della sposa
del signore. Alle donne era affidato il compito di curare i
moribondi ed occuparsi dei feriti sino a guarigione avvenu-
ta. Le stanze delle signore erano il luogo in cui si assisteva-
no i malati, si lavavano i defunti, si concepivano e si mette-
vano al mondo i bambini. Nel gineceo, oltre a moribondi e
feriti, era ammesso solo il padrone di casa per quanto in
certi momenti, quali ad esempio il parto, anche a lui era
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negato entrarvi. Le donne, impedite a oziare per timore che
cedessero alle tentazioni, erano poi demandate alla filatura
e alla tessitura di quanto avrebbe vestito uomini e cose. Esse
lavoravano i tessuti per la famiglia, componevano gli arazzi
che adornavano la casa e la sala, producevano i paramenti
della cappella e le tappezzerie per i mobili. Cosi le vecchiet-
te, tanto comuni nelle fiabe dell’Europa medievale, avrebbe-
ro trasmesso oralmente alle piti giovani quanto era loro
necessario per svolgere le mansioni femminili benché talune
di loro, nell'insegnare come annodare o sciogliere i lacci
della tela che faceva da sfondo alle canzoni, avrebbero altre-
si trovato modo di educare le fanciulle a quelle pratiche
magiche e preparatorie di filtri e pozioni capaci di accende-
re o spengere il fuoco del desiderio come pure di guarire o
ammalare per sempre. '

Dal XII secolo in poi, le Crociate agiscono come stimolo
di ritorno per il contatto con le civilta araba e bizantina.
Contemporaneamente, anche 'universo culturale dell’uo-
mo si va trasformando e tutta 'Europa conosce una fioritu-
ra di scuole. Ci si comincia ad interessare delle opere greche
o arabe affidandone le prime traduzioni e il Canone di
Medicina di Avicenna fa testo nelle neonate universita.
Tuttavia, il nome di Avicenna compare anche nei trattati di
alchimia (vedi lo Splendor Solis), che si tramanderanno nei
secoli successivi. Come non pensare dunque che anche l’ap-
parato mitico-leggendario dell’Europa - che giaceva sepolto
nella memoria dei cantastorie o rinchiuso tra le righe di
qualche manoscritto singolarmente conservato a cura di
pochi estimatori locali - non abbia ricevuto nuova linfa dal-
I'interscambio con 1'Oriente tanto da consentire a idee di
matrice pre-cristiana o pagana di tornare ad affiorare nel-
I'immaginario collettivo?

Ed ecco che da Bamberg un cavaliere attraversa le Alpi,
percorre la pianura dell’Italia, entra nella Marca Anconitana
e si inerpica sul Monte Sibilla per poi dileguarsi entro il suo
antro misterioso, il tutto a distanza di 500 anni dal viaggio
di Guerrrino il Meschino. E lo stesso avviene per Monsieur
de Pac o Pacques citato dal de La Sale, come pure Thomin
de Pons.

L’intera Europa, intanto, assiste al costituirsi di una rete
di Universita che sorgono un po’ ovunque: Oxford e poi
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anche Cambridge, Parigi e poi Angers e Orléans,
Montpellier, Tolosa, Bologna e poi anche Padova, Napoli,
Palencia, Salamanca e Valladolid. Al centro dellinsegna-
mento vi ¢ la cultura scolasticacon le sue sette Arti Liberali
e, inoltre, il Diritto, la Teologia e la Medicina. Ad opinione
del nostro contemporaneo Walther Von Wartburg, che suf-
fraga di notizie storiche il suo studio sull’evoluzione della
lingua francese dalle origini ad oggi, la letteratura che fino
alla fine del XII secolo era stata permeata dagli influssi del-
I’amor cortese con il 1300 si informa della crescente tenden-
za all’osservazione meticolosa della realta e la cronaca sop-
pianta gradatamente il mondo ideale delle canzoni dei tro-
vatori, ormai avvolto da nostalgia e rimpianto come per un
paradiso perduto. In quelle considerazioni sulla storia
d’Europa che appaiono come una fortunata quanto casuale
integrazione delle preziose note di Von Wartburg, Francis
Rapp ricorda come in quel tempo la societa tutta cercasse
sollievo al dilemma dell’esistenza umana. Infatti, evento
culminante del XIV secolo € l'innesco della “Guerra dei
Cent’Anni” cui si accompagnano ripetute epidemie di peste,
cosi che si vanno diffondendo il terrore della morte e l'os-
sessione dell’aldila. Benché il fiorentino Dante, nell’ambito
della Comedia, avesse trascritto sin dal 1315 le copie del suo
Purgatorio che ratificava con la prima letteratura in volgare
italiano la speranza di uno stato di mezzo fra l’eterna beati-
tudine e la dannazione perpetua, tuttavia la Chiesa non
riconosceva ancora 1’esistenza di un tale luogo ultraterreno.
Infatti, secondo. Rapp, la Chiesa avrebbe ratificato questo
articolo di fede solo a partire dal 1439 con il Concilio di
Firenze. Cosi, alle genti schiacciate da modelli irraggiungi-
bili e prostrate dallincertezza del futuro, solo i miti, eterni
racconti che paiono disconoscere lo scorrere del tempo ed i
limiti spaziali, avrebbero potuto aprire ancora 1’anima alla
speranza. Per conseguenza, le fiabe e le leggende - spesso
mutuate dalle ‘canzoni di tela’ dei trovatori - si sarebbero
contrapposte all’ansia causata dal dilemma escatologico
popolando la fantasia popolare di paesi dell’eterna giovi-
nezza, di luoghi incantati dove la morte non arriva e di
magici ginecei.

Scorrendo le fiabe popolari inglesi raccolte da
Katharine Briggs, e di quelle irlandesi di cui si occupo il

celebre William Butler Yeats, nonché di quelle scozzesi di
cui si occuparono qualche anno fa Gabriella Agrati e Maria
Letizia Magini per conto della Mondadori, si trae I'impres-
sione che la visione di quanto costituiva la dimensione fata-
ta per i Celti (ed i loro discendenti) fosse correlabile e non
sovrapponibile ad una tradizione mediterranea: infatti, il
mitologema nordico considera il “popolo fatato’ che vive
parallelamente agli uomini negli anfratti della natura, come
ascrivibile ad una dimensione ‘altra’ e solo parallela a quel-
la umana. Nel racconto riportato da Katharine Briggs su La
dimora delle fate & detto esplicitamente: “... loro non hanno la
nostra religione, adorano le stelle. Non vivono insieme, non ci
sono coppie innamorate. Vivono talmente a lungo che la fedelta
diverrebbe una noia intollerabile. La loro vita é un inganno una
illusione. Non hanno sensazioni né veri sentimenti”. Per contro,
le leggende dell’area mediterranea, o comunque penetrate
per questo canale, come si & potuto rilevare hanno per pro-
tagoniste delle Fate assolutamente presenti nella dimensio-
ne umana benché dotate di poteri inspiegabili agli occhi
degli uomini. Non sono temibili né ostili, tanto che preferi-
scono andarsene se la comunita ai limiti della quale vivono
non li accetta. Valga per tutti ’esempio riportato da Tersilla
Gatto Chanu, ne le Leggende e racconti della Valle d’Aosta,
dove la Fata, bionda e con gli occhi color del cielo seppure
capace di mutarsi in serpe dorata, libera nella Natura come
nell’amore preferisce partire quando sente crescere l'avver-
sione per i suoi costumi da parte dei vicini paesani.

Ne Il Ramo d’Oro il celebre antropologo James Frazer
esamina nel loro insieme le testimonianze del culto di
Afrodite a Cipro ed a Pafo e ne conclude (Vol. I p. 516) che:
“...la grande dea madre era adorata (...) sotto diversi nomi; ogni
anno si univa ad una serie di amanti mortali e la consumazione del
matrimonio era considerata necessaria alla propagazione della
vita...”. Cosl, i Lusignano di Francia - divenuti regnanti di
Cipro in seguito alla crociata compiuta a fianco di re
Riccardo Cuor di Leone - probabilmente mutuano i residui
dell’ideologia pagana quando fanno risalire il nome e la for-
tuna del loro casato alla fata Melusina che ogni sabato face-
va un bagno in cui si trasformava in serpente dalla vita in
git1 - (proprio come la Sibilla Appenninica e la fata Alcina) -
La leggenda raccolta da Erberto Petoia per i suoi Miti e leg-




gende del Medioevo vuole che Melusina, sposa del conte
Reymund di Forst, abbia lasciato il marito quando questi,
spiandola dalla serratura, scoperse il segreto della saggezza
veggente e dell’eterna giovinezza di lei.

Fu forse una delle tante leggende che emergevano dalla
culla del passato cid che spinse la duchessa Agnese di
Borgogna, fresca sposa del conte di Bourbon, a domandare
al suo fedele sottoposto Antoine de La Sale di verificare
quanto si raccontava intorno ai Monti della Sibilla ed in par-
ticolare al Paradiso della sua Regina? Fu l'arazzo che ella
aveva in casa e cui si richiama il de La Sale quando annota
che la realta & diversa da quella ivi rappresentata?
Comunque il 18 maggio del 1420 il fido vassallo compie
I'anzidetta escursione e, mentre rende testimonianza degli
altri cavalieri che, prima di lui, avevano intrapreso il mede-
simo viaggio, spingendosi - a suo dire - anche oltre il punto
cui egli stesso era pervenuto, contemporaneamente riporta i
temi del mito sibillino avvicinandolo a quelli leggendari
delle fate, dei ginecei, dei luoghi incantati. I prati che rico-
prono la montagna pullulano di “erbe e fiori di tutti i colori e
delle fogge piti strane talmente profumati da offrire un enorme pia-
cere”.

A questo proposito si pud annotare come anche Maricla
Boggio che ha raccolto le Storie e luoghi segreti del Piemonte
riporti la descrizione di una serie di erbe considerate magi-
che e importanti dalle masche che danzavano sulle radure
di montagna: “... si scambiavano segreti, rimedi per malattie,
ricette di infusi... nel terreno innumerevoli piantine salutari,
genepi, urquebuse, ruta, mentuccia, aconito, sanpietro, ﬁnocchz'et-
to, alchermes, origano, sambuco, malva, piperita, acetosella, camo-
milla, arnica, maggiorana...”.

Comunque, di 1a dalla coincidenza dei temi paesaggi-
stici, & interessante notare come l'incantevole regina Sibilla
ripresa per i racconti del de La Sale divida con Melusina e le
fate di matrice nordica la caratteristica di una presenza
imperitura: “Noi rimarremo nello stato in cui ora ci vedete sino
a quando durerd questa generazione”3. La minuziosa relazione
di Antoine si conclude con lesortazione alla

3 In francese ‘siécle’ dal Latino ‘saeculum’ che significava ‘generazione’.
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“reverendissima” Agnés de Bourbon a recarsi alla grotta
insieme al suo signore onde “trarne grande diletto ed ottener-
ne grandissimo perdono si da essere ammessa in paradiso con tutte
le vesti e potervi inscrivere i vostri paiuoli, le vostre piume e le
vostre violette...”.

Da ultimo, fra storia e storie, non é possibile non rile-
vare la presenza di simboli di lunga tradizione magica,
quando non addirittura alchemica, sia nella dimora che, poi,
presso la tomba dei Bourbon, destinatari di quella minuzio-
sa cronaca del puntuale de La Sale. L'emblema della casata
di Agnés de Bourgogne era il leone, quello dei Bourbon i tre
fiori di giglio d’oro in campo azzurro sotto un bastone in
banda trasversale, mentre il sigillo equestre di Carlo I consi-
steva in uno scudo tenuto da due dame e circondato da quei
paiuoli che furono uno dei suoi emblemi, probabilmente
quello cui allude Antoine de La Sale insieme agli altri.

11 castello dei Bourbon, che poteva contare anche su un
laboratorio di alchimia, distava appena trenta chilometri
dalla dimora dei de La Sale, eletti a castellani nel 1473 per
graziosa donazione del figlio di Agnese di Borgogna e
Charles de Bourbon a Janot de La Sale, signore di Vieure,
che come gia Antoine de La Sale era un familio del re di
Sicilia, allora della casa d’Aragona. Oggi, del castello dei
Bourbon non restano che una sala e le torri del nord, tre sole
sulle quindici che erano.

Si pud concludere questa escursione nell’Europa del
Basso Medioevo annotando che nel 1430 Filippo il Buono
fondava a Bruges, nelle Fiandre Occidentali, un nuovo ordi-
ne della Cavalleria Cristiana, 1’'Ordine del Toson d’Oro che,
come dimostrera tutta la letteratura esoterica ad esso dedi-
cata, fu avvicinato alla raccolta alchemica dello Splendor
Solis in cui ritornano i nomi di Avicenna, dell’arabo Artefio,
e molti altri insieme a quello di Aristotele. Ma cid che &
importante ai fini della presente ricerca & annotare che
Filippo il Buono era figlio di Giovanni Senza Paura, ovvero
di quel duca di Borgogna che era anche padre di Agnes,
futura contessa di Bourbon.

Agnes e Charles di Bourbon sono attualmente sepolti
nella cappella nuova della Basilica di Souvigny: sulla bara
di lui, raffigurato in armatura con spada e pugnale, & dise-
gnato un grosso leone nell’atto di ruggire, un po’ curvo, al
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suo fianco; sulla bara di lei, rappresentata con la corona ed
in abbigliamento all’antica, spicca una cintura trapunta di
gemme, il leone & disegnato ai piedi, coricato e a riposo.
Attorno ai due, quattro genii significano in una smorfia la
loro contrizione.

La storia non dice se Agnés raccolse l’esortazione di
Antoine de La Sale e si reco poi sul Monte Sibilla ad incon-
trare la Regina e la sua corte onde ‘trarne grande diletto’.
Come confronto temporale, si pud solo annotare che Charles
de Bourbon mori nel 1456, tre anni dopo il processo intenta-
to alle genti di Montemonaco per essere stati complici di
quei “cavalieri provenienti da ogni dove per praticare la nobile
arte dell’alchimia”.

UN APPROCCIO ETERODOSSO

Come si & visto, avvenimenti storicamente accertati e
resoconti che invece rasentano l'immaginario sono di fre-
quente coniugati in una sorta di ambigua complicita alla
quale, per altro, contribuisce la peculiarita di quegli aspetti
della cultura, quali ’alchimia, la magia e, pit in generale,
cid che oggi viene indicato col termine di “esoterismo”, rele-
gati allora nel ghetto delle pratiche demoniache e confinati
oggi ai margini di qualunque area che sia accreditata come
rappresentativa del sapere. L'errore, dal punto di vista
metodologico, consiste nel tentativo di voler trovare un qua-
lunque riscontro col quale poter qualificare come storica-
mente - e quindi scientificamente - significativi i resoconti di
cui sopra, mentre invece il loro valore storico, e non soltan-
to storico, va individuato nel fatto stesso che esistano. In
altri termini, tali resoconti, cosi come le leggende ed i miti -
ma il discorso vale anche per gli accadimenti, reali o credu-
ti, attorno ai quali si sono organizzati gli elementi di fede
primitivi e successivamente le religioni ed i dogmi -, quegli
stessi resoconti, si diceva, rappresentano essi stessi dei dati
storici e come tali vanno registrati, indipendentemente cioe
da quanto il contenuto che tramandane sia pilt o meno veri-
tiero e verificabile, pilt 0 meno realistico o fantastico. Sul
piano strettamente oggettivo, poiché rappresentano un
modo di manifestarsi di un determinato raggruppamento

sociale, essi possie- ﬁ_ﬂ‘?é;ffﬁzciﬂe gD qffifiiﬁfs"ft*"

dono valore storico s
relativamente  alla
loro proprieta di
influenzare altri
eventi, mentre sotto
il profilo socio-antro-
pologico hanno valo-
re in quanto espri-
mono categorie tipi-
camente “culturali”,
dato per scontato
che si assuma il

‘onificato di ¢ LABORATORIO ALCHEMICO
S1g _lca 0 dl questo Ricostruzione di quello esistente nel castello dei
termine nella sua Duchi De Bourbon

accezione piu lata.

Sotto questa ottica, dunque, & “storico” il dato costituito
dalla leggenda del Guerrino; é storico il dato rappresentato
dal racconto del viaggio di de La Sale; & storico il dato delle
credenze di una certa comunita in una certa epoca; € storico,
infine, il dato per il quale la “Signora” del Monte Sibilla atti-
ra a sé cavalieri e nobili, personaggi reali e ricercatori imma-
ginari. Ed & appunto intorno a questo tipo di storicita che
occorre riflettere, perché & indicativo di un modo di pensare
ed & anche rappresentativo di una visione del mondo. Anzi,
e pit1 ancora, & testimonianza di una dimensione che come
si & detto & innanzi tutto antropologica e che si estende
lungo 'orizzontalita dello spazio e la verticalita del tempo.
Cosi, se si guarda piit da vicino ai dati raccolti sino ad ora,
si possono cogliere significatori degni di approfondimento
che si possono riassumere:

a) nella compresenza accanto all'immagine della
Regina Sibilla di elementi di accentuate connotazioni arcai-
che le cui testimonianze simboliche residuali riportano ai
miti del Femminino e della Grande Dea;

b) nelle aggiunte, certamente posteriori e talvolta ope-
rate con finalit strumentali, di apporti di diversa deriva-
zione e totalmente estranei alla struttura originaria del mito;

¢) nella identificazione di una stratificazione socio-cul-
turale che si pone in una dimensione “altra” rispetto alla
cultura dominante ed alla nuova emergente ma che si pre-




senta, contemporaneamente, senza soluzione di continuita
con una tradizione sapienziale paganeggiante occultata ma
mai sradicata dall’ondata dilagante del cristianesimo;

d) nell’aspirazione ad una ricerca, mai intaccata dal
tempo, che travalicando i limiti imposti dalla inflessibilita
dei dogmi accomuna uomini e donne di ogni parte di
Europa e che reclama, nei fatti se non nelle parole o negli
scritti, il diritto alla liberta del sapere ed alla inalienabilita
delle scelte fondamentali dell’esistenza.

Cominciamo dal primo, e cio¢ dalla questione dei pos-
sibili collegamenti tra mito sibillino e derivazioni della cre-
denza arcaica nella Grande Dea. Non interessa qui appro-
fondire la tematica, per altro dibattuta ampiamente in pitt
sedi, sull’esistenza di un filo diretto, se non addirittura di
identita, fra la Sibilla Appenninica e le altre sibille non meno
note del mondo classico, prima fra tutte la Cumana. Come
neppure interessa verificare la consistenza della connessio-
ne etimologica tra i termini ‘Sibilla” e ‘Cibele’®, cosa che
lascerebbe presupporre una convergenza in tempi remoti di
due distinte traslazioni sul piano iconografico delle stesse
divinita. Vi & infatti il rischio che 'eccessiva attenzione su
problematiche storiografiche e mitografiche possa far per-
dere di vista il dato cruciale, che in questo caso consiste nel-
l'evidenza con la quale prorompe larchetipo di un
Femminino che da tempi immemorabili si propone all’im-
maginario umano come primigenia manifestazione della
divinita nel suo aspetto urano-generante. A questo elemen-
to, che va ben oltre la specificita divinatoria della Sibilla, se
ne aggiungono altri a carattere simbolico-rituale, ricavabili
immediatamente dalle tradizioni e dalle usanze dell’etnia
umbro-marchigiana. Ci si riferisce all’immagine dell’antro,
vista come porta di accesso alle cavita ove dominano le
potenze infere, ma pili ancora come emblema del grembo
materno nel quale la vita prende nuova forma; all’acqua coi
petali di rosa, purificatrice ed augurale; alla roccia ed alla
terra, intesa quest’ultima come sostanza veicolante la virtl
gestatoria e quindi come traslazione del Grande Utero da

4 Questa almeno & Iipotesi formulata da G. Allevi cosi come ce la riporta
Luigi Paolucci nel suo studio dal titolo La Sibilla Appenninica nella raccol-
ta La storia tra storie e leggende, di Maroni Editore,1990.
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cui tutto é partorito.

Ma forse, sul piano strettamente simbolico, il riferimen-
to pitt pregnante ci viene da Antoine de La Sale, il quale
riporta la credenza della gente del luogo sulla facolta pecu-
liare alla “Signora” di trasformarsi in serpente per poi, ritor-
nata donna, rientrare nella pienezza della sua potesta jerati-
ca e vaticinante. Non ¢ difficile riconoscere qui il paradigma
misteriosofico di tutti i tempi cosi come ce lo tramanda il lin-
guaggio figurativo proprio della concretezza espressiva del
mondo arcaico: la forza che presiede alle metamorfosi
perenni delle forme, la forza vitale essenziale e primaria,
troppo spesso confusa, demonizzata e condannata come
tentazione dei sensi, si manifesta, in forma di donna ossia in
rappresentazione del femminile, come sintesi suprema di
conoscenza, che vede ugualmente nel presente, nel passato e
nel futuro, “interprete - come ancora de La Sale sintetizza
nella sua breve escursione etimologica - del pensiero divino ”.

Si tratta, come si vede, di un condensato di idee, di
forze ancestrali e di energia emotiva in grado di esercitare
un’azione suggestiva possente e di per sé poco duttile alle
eventuali manipolazioni sincretiche. Se ne ha dimostrazione
in quella parte della leggenda popolare che pud essere con-
siderata come un apporto successivo, un’incrostazione soli-
dificatasi per effetto di agenti esterni sull'impianto origina-
rio del mito: & la narrazione secondo la quale la Sibilla, in
virti1 della sua potesta vaticinante, avrebbe previsto la nasci-
ta del Salvatore e, non essendo lei la prescelta, si sarebbe
abbandonata ad un moto di orgogliosa ribellione, cid che le
avrebbe causato, come punizione, il confinamento perenne
all’interno delle montagne appenniniche.

Non stupisce, dunque, che ’apparato dogmatico emer-
gente, tutto proteso nella diffusione del nuovo verbo cui
omologare le radici della fede e le istanze di spiritualita del
tempo, releghi nel ruolo di antagonista emarginata per
orgoglio ribelle una figura che testimonia la presenza di un

mito di portata cosmica - quale & quello della Grande Dea

nella sua specificazione sibillina - e, come tale, non integra-
bile e neppure cancellabile, nella sua forma di richiamo ata-
vico, dall’universo sociale delle rappresentazioni collettive.
Il mito, ma soprattutto 1’archetipo della Grande Dea, ha con-
notazioni decisamente universalizzanti per essere ricondu-
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cibile al piano umano, seppure per rivestire il ruolo di
madre della divinita che si incarna per la salvezza del
mondo.

A questo punto della nostra escursione & opportuno
solidificare una prima sintesi, necessaria allo sviluppo delle
considerazioni che ancora restano da fare.

In un momento imprecisato della storia, nei territori cir-
costanti il Monte Sibilla emerge, per ragioni ignote, un mito
potente: una figura di Donna che appare, non in linea di
discendenza ma in una sorta di immanenza atemporale,
riconducibile direttamente alla Grande Dea ed al Principio
da lei rappresentato. Le testimonianze storiche rilevanti
sono di molto posteriori rispetto al tempo proprio del mito,
che invece & di molto piti antico. Per questo, come si & detto
in apertura, e difficile pensare al mito sibillino come ad un
prodotto autoctono di quelle che Durkheim chiamava “rap-
presentazioni collettive”. Per rendere meglio lidea, si pensi
ad un gruppo sociale che continui a raccontare cose di cui ha
sentito dire o con le quali sia entrato in contatto in modo
marginale. Cio nonostante, il mito possiede un’intensa forza
suggestiva e 'epicentro di esso, il Monte Sibilla, & percepito
dall'immaginario collettivo del luogo come condensatore ed
emanatore di manifestazioni che, sempre nell'immaginario
collettivo, si collocano ai limiti tra il reale ed il fantastico, in
una sorta di mondo a se stante che convive con le comunita
locali e dal quale le stesse mutuano caratterizzazioni dense
di reminescenze arcaiche. A questo mondo si contrappone a
partire dal V secolo 1'universo religioso cristiano che bipola-
rizza l'esistente in bene e male e, in virti di tale suddivisio-
ne, integra cid che & allineabile all’assetto concettuale dei
propri dogmi e rigetta negli abissi del demoniaco tutto cid
che, qualificandosi come soprannaturale, non é ascrivibile a
quell’assetto. Valgono al riguardo le considerazioni di
poc’anzi sull’emarginazione della Sibilla, alle quali si puo
aggiungere come corollario la curiosa notizia che ci pervie-
ne da Giulio Amadio sull’antico e probabilmente originario
nome di Montemonaco, che suonava come Mondemomco e
cioe Monte del demonio o Monte demoniaco®.

5 Si veda: Giulio Amadio in Toponomastica Marchigiana - Vol. II, -
Montalto Marche, 1953.

Pur tuttavia, per ritornare al tema, nonostante il dispie-
garsi secolare del potenziale di cristianizzazione e di cate-
chesi, restano a tutto il periodo del Basso Medioevo irridu-
cibili focolai di preservazione dell’antica cultura che conti-
nuano ad alimentare la fiamma del mito sibillino.

In Europa, intanto, sta avvenendo in quel tempo, come
si & avuto modo di vedere nella precedente carrellata stori-
ca, un lento e silenzioso processo di stratificazione cultura-
le, che aggrega elementi provenienti dai multiformi fram-
menti che si erano prodotti dalla disgregazione dell’univer-
so pagano. Sono frammenti che emergono qua e 13, in
Occidente come in Oriente, ricomponendo e scomponendo
di volta in volta abbozzi di mosaici che lasciano intravvede-
re una sapienza millenaria. E, come si & visto, la dimensio-
ne, occulta o occultata, della scienza eterodossa, che diffon-
de le sue propaggini indipendentemente dalle latitudini e
dalle condizioni sociali. E una sorta di stratificazione tra-
sversale che si adatta a seconda della natura dei contenitori
atti a riceverla. Diventa cosi empirismo naturalistico -
superstizioso o stregonesco secondo taluni - quando e rac-
colta dai ceti popolari; si trasforma invece in alchimia, in
magia, in templarismo quando ne diventano recettori gli
strati colti e quelli nobili e cavallereschi delle societa del
tempo.

E propriamente in questi strati che, ad un certo punto,
sembra verificarsi il congiungimento o, forse, il ricongiungi-
mento con la corrente dell’archetipo primordiale del
Femminino, che riappare limpido ed attuale. Si rivivificano
le saghe dei cavalieri che si ergono a paladini di dame
immacolate; si ripropone il tema dell’amore beatificante
(Beatrice & si una donna idealizzata, ma & pur sempre una
donna); compaiono, o ricompaiono, gli arazzi intessuti di
allegorie misteriche, come quello di Agnese di Bourgogne,
messaggeri muti di trame sapienziali di altri tempi. In sinte-
si, si riavverte in tutta la sua forza il richiamo alla vita ed
alla bellezza della vita; richiamo che, innanzi tutto, diventa
anelito di liberta intellettuale, di ricerca esperita fuori dalle
costrizioni dogmatiche di tutti i tempi.

Questo spiegherebbe, forse e in parte, la forza attrattiva
del centro di irradiazione sibillino. Sembra di cogliere nello
spirito di Andrea da Barberino per il tramite del Guerrin
Meschino, di Antoine de La Sale, del Signore di Pacques, del



Cavaliere di Bamberg il desiderio di consolidare in un
incontro non la soddisfazione di una mera curiosita ma la
concretezza di una speranza.

E certo comunque - e questo al di la di ogni interpreta-
zione soggettiva - che la Sibilla Appenninica eserciti un
fascino indiscutibile. Promana dalla sua figura una forza
magnetica che, reale o presunta che sia, impregna di sé I'a-
ria e la terra che circondano un monte dalla forma incon-
sueta, che evoca, stranamente, 'immagine di una donna
adagiata nella immobile serenitd che precede le prime
doglie del parto.

Certamente questo fascino non venne meno intorno
alla meta del ‘400, quando convennero
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cavalieri da ogni parte d’Europa “ a praticare - come ¢ stato
riferito - la nobile arte dell’alchimia ”; arte alla quale la
popolazione non era estranea se, e questo € ancora un dato
storico, le autorita religiose del tempo ritennero di dover
procedere, seppure frettolosamente e sommariamente, ad
un processo generalizzato nei confronti della popolazione di
Mondemonico, come pronunciano ancora oggi le genti rurali
di questa terra straordinaria.
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CONCLUSIONI

Si e giunti cosi alla fine del nostro viaggio attraverso
circa quattro secoli di eventi che sono ai margini della sto-
riografia ufficiale per giungere alla soglia del Rinascimento,
che vede una umanita nuova intenta a scrollarsi di dosso i
condizionamenti del passato.La storia, come si sa, & scritta
dalla classe che rappresenta la cultura dominante. Da un
punto di vista strettamente sociologico si direbbe anche
dalla stratificazione dominante, che & una stratificazione di
genere, cioé di sesso. E innegabile infatti che il potere da
oltre quattro millenni sia nelle mani del cosiddetto sesso
forte, per il quale la storia sino ad ora ¢ stata vista e costrui-
ta in termini di partecipazione a grandi imprese e di succes-
sione di avvenimenti eclatanti. Esiste pero, e da quanto si &
potuto vedere esiste non da poco, in contrapposizione a
quel modo di vedere un altro modo, che & quello proprio
dall’altra meta della specie umana, di quell’universo fem-
minile che, in linea e in armonia con il modo di procedere
della natura, costruisce la storia attraverso l’esercizio senza
clamori della quotidianita, nella eternita del presente.

Questo almeno ¢ il messaggio che ci rimanda I’organiz-
zazione muliebre delle societa dell’epoca; queste sono le
gesta non epiche compiute all’interno dei ginecei, regni fem-
minili governati da regine non necessitanti di apparati di
potere, ordini naturali all’interno dei quali la sapienza flui-
sce per partenogenesi, senza che vi sia bisogno di tradizioni
che trasmettano, di gerarchie costituite che stabiliscano i
limiti dell’ortodossia e dell’eterodossia. Al piii, di tanto in
tanto, vengono diffusi nel mondo dei richiami di riferimen-
to, magari emergenti dalle trame e dagli orditi degli arazzi,
come quello di Agnese di Bourgogne, appunto, dove I'enig-
matica montagna della Sibilla sembrava voler richiamare il
visitatore immerso nelle vicende del mondo alla riconside-
razione della sua origine.

Intanto, nella Marca Anconitana 1’eco dell’antica
Regina Sibilla non si & spenta, tant’® che ancora oggi,
moderni cavalieri, ci si affanna nel tentativo di afferrare un
mistero che resta li a testimoniare dell’eternita di una Idea.
La storia, alla fine, ripercorre trame note e, a questo propo-
sito, vorremmo concludere con un passo tratto dall’opera di

Marija Gimbutas che, guarda caso, si intitola Il linguag-
gio della Dea. Afferma la pioniera dell’archeomitologia:
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“La Dea gradualmente si ritird nel profondo delle foreste o
sulle vette delle montagne, e li sopravvisse sino ai nostri giorni
nelle credenze e nelle fiabe. Segui I'alienazione dell’'uomo dalle
radici vitali della vita terrena, e i risultati sono ben evidenti nella
societa contemporanea. Ma i cicli storici non si fermano mai, ed
ora vediamo riemergere la Dea dalle foreste e dalle montagne,
recandoci speranza per il futuro, e riportandoci alle nostre piit
antiche radici umane.”
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MOTIVO DEI VIAGGIATORI NOBILI NEL. TARDO MEDIOEVO:
ANTOINE DE LA SALE E LA GROTTA DELLA SIBILLA APPENNINICA?

Detlev Kraack*

l LA CACCIA ALL'ONORE E ALL'AVVENTURA
i

CAVALIERE MEDIEVALE

Per chiunque ai nostri giorni si metta in cammino verso
Montemonaco ci vuole - in particolare se viene dalle regioni
transalpine - parecchio tempo per raggiungere questa localita
montana a meta strada tra Spoleto e il mare Adriatico. Senza
dubbio era anche peggio in epoca medievale, e possiamo
facilmente immaginarci i problemi che affrontavano i viag-
giatori dei secoli tardo medievali sulle vie attraverso
I’Appennino - senza i benefici delle moderne comunicazioni.

Considerato cid, rimaniamo ancor pili sorpresi venen-
do a sapere dalle opere di Antoine de La Sale (1385-1461)2,
che questo luogo sull” Appennino, da dove si poteva vedere
tanto il mare Tirreno quanto il mare Adriatico3, godeva di
una certa celebrita tra i suoi contemporanei. A schiere veni-
vano da tutte le regioni d’Europa, gli uni in cerca d’aiuto, gli
altri per soddisfare la loro curiosita, altri ancora alla caccia
d’avventura.

Il celebre intellettuale ci racconta nella sua opera “Il
paradiso della regina Sibilla” (Le paradis de la Reine Sibylle)
del suo soggiorno nell’'anno 1420 nelle regioni centrali
dell’Appennino che gli serviva tra altro per una visita alla
grotta della Sibilla* vicino a Montemonaco.

Il suo rapporto merita la nostra attenzione, perché con-
tiene informazioni su cose che non venivano né descritte né
ricordate in nessun’altra fonte storica di quell’epoca.

La grotta della Sibilla era, dunque, un luogo famoso
presso la cima del Monte Sibilla che, successivamente crol-
lata, e stata in seguito quasi dimenticata. Mentre nei tempi
di Antoine de La Sale attirava magicamente la gente tanto
dalle regioni limitrofe quanto da lontano e particolarmente
i cavalieri delle regioni transalpine. Simile ad altri luoghi
celebri, come il Purgatorio di St. Patrick (San Patrizio) nel

* Istituto delle Scienze della Storia
Technische Universitaet - Berlin
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Lough Derk in Irlanda o la montagna della penisola di Sinai
nel vicino oriente, la grotta della Sibilla raffigurava - almeno
nei pensieri dei contemporanei del La Sale - il confine tra un
altro mondo mitico e trascendentale e la realta del mondo
terrestre.5 Leggendo e spiegando le fonti medievali dobbia-
mo sempre renderci conto che un’estremita del mondo in
senso figurato, aveva senza dubbio il suo posto nella visio-
ne dei contemporanei.
Cosi non ci sorprende che ci fossero viaggiatori nobili, che
frequentavano e visitavano non soltanto le destinazioni
delle “peregrinationes majores”
ﬁérrﬂugﬁfmg Santiago de Compostela, Roma e
la Terra Santa, non soltanto le corti
dei principi europei e i fronti della
guerra contro i pagani, ma anche
altri luoghi conosciuti e illustri,
tanto sacri quanto profani.
Nell’elenco di questi luoghi figuravano i santuari di San
Michele, il famoso Mont-St. Michel in Normandia e il san-
tuario sul Monte Gargano,b ma anche la grotta della Sibilla.
Studiando i rapporti dei viaggiatori medievali con
accuratezza, si scopre che i diversi modi di viaggire — a
cominciare dal pellegrinaggio altomedievale e dalla guerra

HER HANS WAN
BANBORG INTRAVIT
(Nell’antro della Sibilla)

contro i pagani nell’epoca delle Crociate, al giro cavalleresco

delle corti e al Grand Tour dei cavalieri , fino al girovagare
degli studenti dell’eta moderna - modificavano gradual-
mente e inpercettibilmente, cioé€ senza cesura, la personalita.
Quindi é in generale un tentativo pilt 0 meno assurdo sepa-
rare i singoli motivi di questi viaggiatori in un modo stretto
e sistematico: nei rapporti tardomedievali si trova infatti,
quasi sempre, una mescolanza di diversi motivi fra cui, la
religiosita, l'atteggiamento cavalleresco conforme all’idea
della nobilta e lo stimolo della curiosita, che hanno tutti una
parte importante.

Quando si guarda specialmente ai nobili viaggiatori e ai
ricchi patrizi dei grandi centri urbani risalta chiaro che in
questi casi la distanza della destinazione del viaggio dal
punto di partenza, la quantita e la qualita delle avventure
passate e delle gesta, determinava in proporzione 1’onore
che un uomo poteva reclamare per se stesso dopo il ritorno
da lontano. Quest’onore, inteso come valore sociale, aveva

un ruolo molto importante nella costituzione della societa
medievale in quanto la posizione che una persona acquisiva
nella realta sociale, dipendeva dal livello d’onore che pote-
va reclamare per se stesso: mobiliora - nobiliora - cosi si
potrebbe riassumere riferendoci a un motto che veniva for-
mulato alcuni decenni pit tardi.”

Per stabilire questo collegamento tra il viaggio onore-
vole conforme alla propria condizione e il suo riconosci-
mento dopo il ritorno a casa, ci voleva un sistema di infor-
mazione attraverso il quale i viaggiatori facevano sapere ai
contemporanei delle loro avventure e gesta. Alcuni usava-
no i rapporti di viaggio - sia composti di propria mano
durante il tragitto o al ritorno, sia fatti scrivere da una mano
pitt erudita - per diffondere queste notizie. Altri inserivano
se stessi e le vicende del loro viaggio come elementi icono-
grafici nelle scene di alcune opere d’arte donate poi per
motivi devozionali e di ordine religioso, come per esempio
pitture, tavole, epitaffi, tappeti etc. etc. Questo tipo di divul-
gazione di informazioni assumeva cosi la forma di una vera
e propria propaganda.8

Ma ’attivita divulgativa dei viaggiatori non si limitava
solo nell’informare dopo il ritorno in patria sui posti visita-
ti o su quelli in cui rientravano dopo il viaggio, era anche
diretta alle stazioni e in particolare alle destinazioni del
viaggio stesso, motivo per cui nasceva 1" interesse a lasciare
dei segni come prova del loro passaggio.

Indipendentemente dal modo adoperato- con segni araldi-

ci, ex-voto, con nomi, titoli, con opere d’arte adeguatamen-
te ornate, con i loro stemmi lasciati attaccati negli alberghi o
nei luoghi santi, con iscrizioni o graffiti di nomi e segni aral-
dici, - indipendentemente da tutto questo, 'intenzione dei
viaggiatori medioevali era sopratutto quella di far crescere il
loro onore. Cid & stato reso noto dalle relazioni degli stessi
viaggiatori che trovando nelle loro
tappe le tracce di quanti li avevano
preceduti, le interpretavano, ognu-
no dal suo punto di vista, come
segni d’onore o le spregiavano e le
svalutavano come espressione di
orgoglio e di presunzione.
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THOMIN DE PONS
(Nell’antro della Sibilla)
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1 [ t Anche se ci propo-
Ol 1& ' niamo di non deprezza-
re la funzione spirituale
delle donazioni votive,
%. a H e il fatto che troviamo
nomi e stemmi su di
esse, ci porta a pensare
che i motivi dei viaggia-
tori a lasciare questi
segni erano in gran
parte anche motivi profani. Come gia detto, volevano divul-
gare le informazioni dei loro viaggi di onore attraverso que-
ste tracce, per cosi dire “monumentali”, come una sorta di
invito ai viaggiatori seguenti, sia ad intonare la lode di chi li
aveva preceduti, sia a lasciare simili segni per introdursi in
una tradizione collettiva in cui si accumulavano le testimo-
nianze di viaggio di generazione in generazione, e che por-

tava onore a tutti quelli che vi appartenevano.

Dall’esame delle fonti scritte appare proprio lo scenario
ricostruito nel paragrafo precedente. Infatti, i viaggiatori
medioevali hanno esaminato le tracce dei viaggiatori prece-
denti e specialmente quelle araldiche con attenzione e
ammirazione. In particolare se trovavano i nomi o gli stem-
mi di compatrioti, conoscenti, amici o parenti, questo veni-
va messo per iscritto con grande gioia. Soltanto i clericali
criticavano questi segni come simboli dell” orgoglio e della
presunzione. Specialmente se i viaggiatori lasciavano le loro
tracce in luoghi santi, venivano criticati con violenza, come
dimostra la lunga critica di Felix Fabri, domenicano della
Germania del sud, scritta nei primi anni 80 del ‘400°.
C’erano per0, per esempio nella Chiesa del Santo Sepolchro
a Gerusalemme, ma anche altrove, dei posti dove i nobili
potevano affiggere i loro stemmi o lasciare iscrizioni e
oggetti rappresentativi. Luoghi come questisi possono clas-
sificare come una sorta di enclave profana in ambito sacro.
Ovviamente 'amministrazione clericale cercava di separare
tutto quello che non apparteneva direttamente al culto stes-
so e alla venerazione dei Santi, dai luoghi consacrati.

Parallelamente cercava anche di sopprimere tutto cio
che potesse diventare una sorta di concorrenza per i centri
tradizionali del culto ufficiale. Questo fatto fu determinante

CCX il convient La Sale
cent - cent - dix - percé = sans s'en disperser
sans s'en disperser - il convient La Sale

(Nell’antro della Sibilla)
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nel caso della Sibilla Appenninica la cui grotta, nonostante
attirasse schiere di gente da ogni luogo, non era annoverata
frai centri di pellegrinaggio e neanche faceva parte dell” iti-
nerario sacrale che portava i viaggiatori in Terra Santa, al
Monte Sinai, a Santiago o in altri luoghi santi.

Come si rileva dal rapporto di Antoine de La Sale, il

‘Papa e la chiesa ufficiale erano molto interessati a soppri-

mere il culto profano e per cosi dire mitico della Sibilla, a
farlo dimenticare e a far chiudere o crollare la famosa grot-
ta.10

La Sale nel farci sapere che era entrato nella grotta non-
ostante il verdetto ufficiale, lascia trasparire fra le righe una
sorta di soddisfazione per aver disobbedito a questo divie-
to. Ma l'autorita della chiesa non poteva ovviamente con-
dannare la curiosita dell” intellettuale. Pertanto nel suo rap-
porto si respira un atteggiamento per cosi dire” moderno”
che raramente si riscontra nei testi dell’epoca. La sua curio-
sita venne senza dubbio risvegliata e stimolata della mitica
nebbia di favole e racconti che avvolgeva la grotta: circolava
per esempio la voce che si potesse entrare nella grotta ma
non uscirne pit.

Come abbiamo gia visto, era molto importante per i
viaggiatori nobili raggiungere i confini e le estremita del
mondo e cid costituiva una provocazione per la loro curiosi-
ta e una destinazione per il loro spirito d’avventura. In que-
sta ottica Antoine de La Sale non era un caso eccezionale tra
i suoi contemporanei: nel ‘400 si raggiungeva la fine del
mondo, per esempio, al promontorio di finis terre nella peni-
sola Iberica, e sul Sinai dove si trovava “une des extremites du
monde”, come leggiamo nel rapporto dell’ Olandese Jan
Aertz, che visitava il monastero di Santa Catarina sul Monte
Sinai negli anni 80 del “400.1! Menzioni di questo tipo erano
infatti di carattere molto concreto. La cronaca della famiglia
di Eptingen, per esempio, famiglia nobile della Germania
del sud (“Chronik der Familie von Eptingen™), racconta cose
molto interessanti in un capitolo che tratta dei simboli aral-
dici usati dai diversi rami della famiglia. I cronista ci fa
infatti sapere che la stella come cimiero sul casco cerimonia-
le, stava ad indicare che un membro della famiglia aveva
viaggiato, come Alessandro Magno, fino al luogo dove si
potessero sentire parlare il sole, la luna e le stelle. Un po’ piu
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avanti si legge che - secondo la testimo-
nianza di un vecchio araldo che avrebbe
visto tutto il mondo - le iscrizioni araldiche
collo stemma della famiglia Eptingen si tro-
verebbero sulle cosi dette muraglie di ferro,
dietro le quali lo stesso Alessandro Magno
avrebbe rinchiuso i popoli apocalittici Gog
e Magog.12

Indipendentemente dal fatto che que-
sto brano di cronaca va reputato di caratte-
re puramente immaginario e proiettato
oltre i confini del mondo medievale, costi-
tuisce perd un buon esempio di rappresen-
tazione “monumentale” dei viaggiatori
nobili, cioe di rappresentazione attraverso
iscrizioni e graffiti.

Un cronista che riportava sulla carta
elementi narrativi come questi, poteva esse-
re sicuro di essere compreso dagli altri su
cosa intendeva dire. Le metafore e i motivi
menzionati erano molto diffusi tra gli eruditi
e gli intellettuali dell’epoca tardomedioevale:
mentre la gente non poteva credere, alla fine del 200, alle
storie troppo meravigliose e presumibilmente inventate del
veneziano Marco Polo, nei decenni successivi la situazione
era completamente cambiata. Verso la meta del “300 infatti,
Jean de Mandeville poteva introdurre la sua veramente
immaginaria narrazione nei rapporti di viaggio, arricchirla
di ogni fantasia e spacciarla come riproduzione della veri-
ta.

Fu il suo rapporto a formare il modello per tanti viag-
giatori dei secoli seguenti, che presero cosi ad arricchire di
nuove parti fittizie e fantastiche i loro diari di viaggio. Cosi
fecero, per esempio, 'olandese Johannes de Hese nel tardo
300 e Arnold von Harff, cavaliere della Renania, un secolo
piu tardi.l3

Oltre cio, la cartografia tardomedioevale e dei primi
decenni dell’eta moderna trascrivera gli stessi elementi miti-
ci e favolosi come mostri e animali fantastici, confinandoli
quasi sempre al di la delle frontiere del mondo conosciuto.

418 Nell’eta delle scoperte geografiche d’oltremare il bestiario

ISCRIZIONE
Di Karl von Hessburg - 1414
(Foto di Kraack/Walz 1993)

mitico fu confinato nelle regioni piti remote
del mondo, ma non per questo scomparve
del tutto. Non dobbiamo dimenticare che
anche i massmedia di oggi non smettono di
informarci su creature extraterrestri e su
loro ipotetiche attivita.

Da tutto questo possiamo concludere
che stando all’epoca in questione non si
possono distinguere, in senso stretto, ele-
menti immaginari dalla realta, e che questi
costituivano le categorie della percezione di
un mondo che non si pud né valutare né
giudicare in ragione delle nostre odierne
considerazioni. Cio appare anche attraverso
le illustrazioni dei rapporti di viaggio in cui
si trovano elementi fittizi e fantastici, come
per esempio, quelli relativi alla fauna orien-
tale. 14

Ritorniamo colle nostre riflessioni agli

anni 20 del *400 e ad Antoine de La Sale che,
col suo rapporto sulla visita nella grotta della
Sibilla, si inserisce in questo quadro. Egli esamina detta
grotta con accuratezza e li scopre delle iscrizioni a graffito.
A testimonianza, benché con qualche difficolta, ne trascrive
alcune e le inserisce come facsimile nel suo rapporto.
Troviamo informazioni sui nomi graffiti di un certo
Alemant, che si chiamava Hans Van Bamborg, e di un tale
Thomin de Pons. Con riferimenti alla loro provenienza dalla
Francia o dall'Inghilterra. Il fatto che La Sale inserisce nel
seguito del suo rapporto anche un facsimile del graffito che
egli stesso aveva lasciato nella grotta, indica il suo grande
interesse circa queste cose. In concomitanza di elementi
diversi, come simboli, parole scritte e numeri, combinazio-
ni di lettere gotiche o numeri romani, I'intellettuale lascia-
va il suo nome e la sua divisa cifrata, sotto forma di un
rebus enigmatico, come graffito sulla parete della grotta,
riproducendone inoltre il facsimile nel testo del suo rap-
porto scritto.

A questo punto si pone la questione sul significato delle
lettere e dei simboli e sul perche si sia interpretata quest’i-




scrizione come la divisa di Antoine de La Sale. Pur rima-
nendo l'iscrizione, fino ad un certo punto, oscura ed enig-
matica, si puo cercare di dare una risposta con riferimento
agli studi ed alle teorie di Fernand Desonay e di Romano
Cordella.15

Inizialmente, prima di affrontare la lettura di questo
rebus enigmatico,!6 occorre semplicemente rendersi conto
di quali sono i singoli elementi dell’iscrizione: in primo
luogo vanno identificate le tre lettere C C X17 oppure il
numero romano 210 o, letto separatamente, “cento cento
dieci” - in francese “cent-cent-dix”.. In secondo luogo va
notata una sorta di fibbia rotonda oppure fermaglio - nella
lingua araldica francese chiamato anche “perce”, che vuol
dire “qualcosa di perforato”. Combinando il valore fonetico
di questi numeri e simboli con le parole tratte dall’iscrizione
si arriva alla seguente frase che rappresenta la divisa lasa-
liana: “cent-cent-dix-perce” = “sans s’en disperser - il convient
La Sale”, che significa: “senza disperdersi di qualsiasi cosa si
conviene La Sale”.

Riferendosi al manoscritto di La Sale, che ci presenta un
gioco sottile con simboli e nomi cifrati si potrebbe pensare
che tutto questo si riferisca al rapporto sulla visita della
grotta, la riproduzione a facsimile dei graffiti e delle iscri-
zioni compresa, frutto di una narrazione immaginaria piena
di elementi della topica contemporanea e della letteratura
cavalleresca. Considerando l'atteggiamento dell’epoca tar-
domedioevale nei confronti della cultura cortigiana e caval-
leresca, questa interpretazione sembra essere giustificata,
tanto pili che non possiamo verificare cid che La Sale ci rac-
conta sul regno della Sibilla: dato che la grotta stessa é crol-
lata, la testimonianza delle iscrizioni e dei graffiti &, almeno
per ora, perduta. Tuttavia, non possiamo ancora mettere da
parte questo capitolo del “Paradiso della regina Sibilla”
(Paradis de la reine Sibylle). Esistono altre testimonianze, che
ci indicano la realta nascosta nel rapporto letterario di La
Sale, il che ci fa supporre pil1 dati reali di quelli che appaio-
no a una prima impressione dalla lettura superficiale del
testo lasaliano.

Seguendo l'itinerario di Antoine de La Sale si trovano
tracce graffite del grande erudito alle stazioni da lui visitate
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lungo la via per la grotta Sibillina. Tanto su un affresco nel
presbiterio della chiesa di San Gregorio a Spoleto, quanto
alla salita sud-ovest della parte sotterranea della Basilica di
San Francesco ad Assisi, si trovano ancor oggi come testi-
monianze autentiche i graffiti con il nome e la divisa cifrata
di Antoine de La Sale. Benché le sue opere letterarie non
contengano nessuna notizia su queste testimonianze, si pu®
ricostruire un vero itinerario attraverso i graffiti, che hanno
cosi un inestimabile valore come fonti storiche.

Dato il crollo della grotta della Sibilla, i graffiti di quel
luogo sono perduti per sempre, ma i disegni a facsimile
inseriti nel rapporto di Antoine de La Sale costituiscono,
confrontati ad altre fonti dell’epoca, una documentazione
rara e per cosi dire unica. Cio6 diviene tanto piu interessante,
in quanto le iscrizioni lasaliane di Spoleto, di Assisi e forse
anche quelle ancora sconosciute di altri luoghi, somigliano
ai facsimili riprodotti nel manoscritto del racconto di
Antoine de La Sale e quindi reclamano un grado molto alto
di autenticita storica. L'insieme dei graffiti in situ e la tradi-
zione manoscritta ci offrono la possibilita di indagare sulla
natura degli elementi stilistici usati dai viaggiatori nobili
dell’ epoca tardomedioevale per lasciare le tracce indicative
del loro soggiorno: oltre ai nomi, sia nomi che cognomi,
oltre le date di soggiorno, oltre i simboli araldici ed i motti
individuali troviamo una mescolanza cifrata di simboli e
segni oscuri.

Per la trascrizione e la interpretazione dei graffiti per-
duti della grotta Sibillina dipendiamo completamente dal
rapporto lasaliano dell’anno 1420 e dobbiamo percio affi-
darci alla prospettiva, da visitatore contemporaneo, del La
Sale riprodotta nella sua narrazione. Benché egli non cono-
scesse le persone menzionate nelle iscrizioni, né avesse mai
sentito i loro nomi prima, viene chiaro dal suo rapporto, che
questi godevano di una certa autorita nei suoi confronti gra-
zie al fatto di aver lasciato le tracce del loro soggiorno nei
luoghi visitati, partecipando cosi alla tradizione onoraria
costituita dalla successione diacronica delle iscrizioni rap-
presentative dei viaggiatori nobili.

Se anche La Sale si inseriva in questa tradizione lascian-
do il suo nome e la sua divisa cifrata, lo faceva appoggian-
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dosi su queste motivazioni: date le contromisure della
Chiesa ufficiale, dato il fatto che la grotta era cosi remota e
non ben raggiungibile, data la contrarieta della natura stes-
sa e la durezza della roccia - che costituiva una difficolta per
chi voleva lasciare una iscrizione o un graffito — dati tutti
questi elementi, gli uomini che ciononostante riuscivano a
lasciare le tracce rappresentative del loro soggiorno erano
da ritenersi degni di grand’onore. Non é molto difficile
immaginarsi quale importanza avesse per La Sale poter
dire: “Io, Antoine de La Sale, sono entrato in questa grotta”
(je, Anthoine de LaSale, ay esté dedens). Anche se egli scrive
“Cosl qualcuno potrebbe dire che io Antoine de La Sale ci
sia stato dentro. Ma oh Dio, per carita - io non l’avrei mai
fatto!” (nell’originale francese: *Si pourront dire les autres que
je, Anthoine de La Sale, ay esté dedens. Ce que a Dieu ne plaise!
ne ne vouldroie avoir fait.’) - anche se egli scrive cid, la sua
affermazione va letta come se volesse dire “io ci sono stato”.
Chi conosce la letteratura del “400, dovrebbe notare il paralF
lelismo di questa frase con un motivo presente nel rapporto
di Ghillebert de Lannoy, grande viaggiatore e politico del-
'epoca. Quando a questo contemporaneo di La Sale veniva
chiesto perché visitasse i luoghi remoti, rispondeva “per
essere in grado di dire che io ci sono stato” (‘pour dire je y ay
esté).18

Attraverso questi esempi possiamo capire come da un
lato fosse, infatti, molto importante per i viaggiatori dell’e-
poca essere stati personalmente in certi luoghi cosi lontani,
e come dall’altro lato cercassero di sottolineare questo e di
divulgare le informazioni sui viaggi ad un pubblico il piit
numeroso possibile. Dal rapporto di Antoine de La Sale &
evidente che i viaggiatori partecipavano ad una sorta di cac-
cia all’onore che li conduceva a viaggiare fino alla fine del
mondo conosciuto sulla base di una sfida cavalleresca.
Quindi per La Sale era non soltanto importante aver rag-
giunto la grotta ed esserci entrato, ma anche e sopratutto
essere avanzato nella grotta il pit1 lontano possibile. Certo,
La Sale prega i successivi visitatori di non dire che é avan-
zato oltre il luogo dove ha lasciato la sua iscrizione (De moy
je requier a chascun, comme dit est, que nul ne die que j'aye esté
plus avant que ce que j'ay divisé’). Ma dicendo questo sottoli-

nea di essere penetrato nella grotta e di essersi spinto piti
avanti di molti altri visitatori precedenti. Da questo punto di
vista l’iscrizione col suo nome e la sua divisa sulla parete
della grotta funzionava come prova di soggiorno, come trac-
cia onoraria, che pud far pensare all'idea di un altius-citius-
fortius figurato nell’ambito cortigiano e cavalleresco.

Se si considera il brano della narrazione lasaliana sulla
grotta della Sibilla di per se stesso, questo rapporto da solo
puo far venire I'idea di una testimonianza interessante, ma
curiosa e strana, proveniente dalla penna di un intellettuale
medioevale che superava i contemporanei per intelletto
acuto e curiosita. Se non si é soddisfatti di quest’interpreta-
zione e se si prendono in considerazione anche le iscrizioni
o graffiti che si sono rinvenuti a Spoleto e ad Assisi, questa
tradizione complessa ci rimanda ad un fenomeno piu
ampio, che finora non é stato indagato scientificamente.

Una ricerca sistematica e approfondita sulle stazioni
dell’ itinerario nobile nell’eta tardomedioevale fa apparire
che il rapporto di La Sale non evidenzia un caso singolare,
ma mette in luce un fenomeno di tutti i paesi che partecipa-
vano alla cultura cavalleresca e cortigiana dell’ occidente
latino. Questa ricerca porta alla luce che esistono ancor oggi
dei luoghi dove le tracce dei viaggiatori nobili non sono per-
dute. I nomi ed i segni araldici iscritti o dipinti si sono con-
servati in tanti luoghi dalla Scandinavia fino all’Egitto ed al
Sinai e dalla penisola Iberica fino in Terra Santa. In alcuni di
quei luoghi lontani le tracce dei viaggiatori non si sono per-
dute perché diventati posti dimenticati, assumendo cosi il
carattere di nicchie di tradizione nelle quali é cambiato poco
0 quasi niente durante i secoli.!® Tra questi luoghi si trovano
per esempio il monastero di Santa Catarina sul Sinai, la chie-
sa della Nativita di Betlemme, la chiesa di Santo Sepolchro
a Gerusalemme, ma anche il Santuario di San Michele sul
Gargano e qualche altro luogo nell'ltalia centrale come
Siena, Assisi 0 Spoleto. In tanti altri luoghi non & rimasto
nulla, ma possiamo ricostruire quello che c’era una volta
attraverso le fonti scritte, come i rapporti e, non meno inte-
ressanti, i registri di contabilita dei viaggiatori del tempo.
Queste fonti ci danno da un lato descrizioni esatte degli
oggetti trovati in questi luoghi e dall’altro lato informazioni



su quanto pagavano i viaggiatori per scultori, pittori o altri
artisti che li aiutavano a lasciare le loro tracce rappresentati-
ve20

Oltre '’esempio di Antoine de La Sale ci sono anche altri
viaggiatori del 400 per i quali si pud ricostruire un itinera-
rio attraverso le tracce “monumentali”. Il nobile Detlev
Schinkel, per esempio, che viene dalla regione nordalbinga,
cioé dall’attuale provincia di Schleswig-Holstein nella
Germania del nord, faceva un viaggio in oriente nell’anno
1436.21 Questo viaggio lo portava al monastero di Santa
Catarina sul Sinai ed al monastero di San Antonio nel deser-
to egiziano. In questi luoghi ha lasciato delle iscrizioni col
suo nome, con lo stemma della famiglia e con la data 1436.
L’iscrizione nel monastero di San Antonio ci mostra inoltre i
simboli dell’ ordine di Santa Catarina e dell” ordine di Cipro,
rappresentati attraverso la ruota di Santa Catarina ed attra-
verso la Spada. Da quest’iscrizione possiamo concludere
che egli, prima di arrivare al monastero di San Antonio ha
visitato il monastero di Santa Catarina e anche lisola di
Cipro e veniva inserito nell’ordine dei re della famiglia di
Lusignano.

Dato il fatto che questo Detlev Schinkel non ha scritto
un rapporto sulle avventure del suo viaggio in Terra Santa,
le iscrizioni lasciate sulle stazioni
sono le sole fonti che lo testimonia-
no. Considerato che rispetto a que-
sta tradizione monolitica Detlev
Schinkel non é un caso singolare,
risulta chiaro che il grande numero
delle iscrizioni e graffiti dei viag-
giatori medioevali, finora poco
conosciuti e mal conservati, costi-
tuisce un materiale sia ricco che
molteplice per approfondire la
nostra conoscenza del viaggio nel
tardomedioevo. Occorre comincia-
re a porsi delle domande su queste
fonti per cosi dire “monumentali”
per consentire il racconto della loro LI o, A4 ¥
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spero di aver reso chiaro che vale senza dubbio la pena di
rintracciare altri esempi non meno interessanti per comple-
tare successivamente il quadro dei viaggi e della mentalita
medioevali.2?

Nonostante il parallelismo tra le intenzioni con le quali
Antoine de La Sale e i suoi contemporanei lasciavano le trac-
ce del soggiorno sui luoghi visitati, le testimonianze nella
grotta Sibillina che conosciamo soltanto attraverso il rap-
porto lasaliano, ci mostrano degli elementi caratteristici
soprattutto se si confrontano con le testimonianze epigrafi-
che di altri luoghi: mentre li troviamo delle divise cifrate in
un modo molto acuto e intellettuale, mancano i simboli aral-
dici come gli stemmi o i caschi cerimoniali con i cimieri
almeno non vengono menzionati nel brano del testo lasalia-
no. Forse si potrebbe congetturare, che le condizioni della
grotta non permettessero di lasciare disegni piti complessi,
come era d'uso nel contesto dell’arte araldica, ma se si pensa
all'ingegnosita dei viaggiatori che altrove affrontavano pro-
blemi simili o anche pil1 gravi e li superavano senza diffi-
colta, non appare come una motivazione plausibile.
Indipendentemente da questo i nomi e gli stemmi erano
ogni tanto, o almeno nella maggior parte dei casi, specifica-
ti dagli elementi aggiuntivi
che individuavano gli
oggetti lasciati o le tracce
epigrafiche in un modo
caratteristico. Con riferi-
mento alle intenzioni dei
viaggiatori e alla funzione
di segni e oggetti comme-
morativi, possiamo conclu-
dere che i destinatari delle
informazioni e messaggi
epigrafici e cifrati - cioé i
viaggiatori che seguivano -
erano ovviamente in grado
e di decifrarli e diffondere
&} cosi informazioni onorevoli

storia. Per il momento si sono valu-
tati soltanto alcuni esempi, ma

ISCRIZIONE
Di Detlev Schinkel - 1436 (Foto di Kraack/Walz 1993)

sui viaggiatori precedenti.
Fino ad oggi alcune
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delle tracce “monumentali” dei viaggiatori tardomedievali
evidenziano la presenza di un sistema che funzionava gra-
zie a questi documenti ed alle informazioni di volta in volta
trasportate e divulgate dai viaggiatori seguenti. Questo
sistema produceva sempre maggior onore ai nobili viaggia-
tori facendolo emergere come elemento fondamentale della
societa medievale. Mettendo assieme quel poco che é rima-
sto di queste tracce con le informazioni contenute nei rap-
porti di viaggio e con la tradizione scritta in

generale, si pud delineare un quadro di
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manoscritta quanto epigrafica del viaggio di Antoine de La
Sale e della sua visita alla grotta della Sibilla, rappresenta un
insieme delle fonti storiche molto ricco e informativo e offre
sopratutto un completamento ad altre tradizioni. Dalle sue
parole si ricava un’impressione chiara delle sue intenzioni:
mentre cominciava con la descrizione delle testimonianze
dei viaggiatori precedenti, afferra I'occasione per dire che
anche egli stesso aveva lasciato un’iscrizione commemorati-

va, intonando cosi una cantica di lode sul suo
soggiorno avventuroso nella grotta

della Sibilla Appenninica.
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DAL MONTE SIB.I.L[.INO AL VENUSBERG
NEL "TANNHAUSER" DI WAGNER
Markus Engelhardt*

Nun wil ichs aber heben an
von dem Danheuser zu singen,
vnd was er wunders hat gethan e

mit seiner fraw Venussinnen.l

i
Questa & la prima strofa di un Lied, il cui testo fu stam- ';
pato nel 1515 e la cui melodia era conosciuta gia intorno al
1500.2 Narra la storia del valoroso cavaliere Tannhauser il ¢
quale, dopo aver trascorso un anno.di piaceri amorosi nel. "
monte di Venere, comincia a pentirsi della propria vita dis-
soluta. “Mein leben das ist worden krank”3 (letteralmente
“La mia esistenza ¢ diventata malata”), egli dice alla dea
del piacere che cerca invano di convincerlo a dedicarsi una = /
volta ancora alle delizie dei sensi, invitandolo a seguirla S
nella sua alcova. Tannhduser resiste, invocando l'aiuto
della Vergine Maria e Venere finalmente lo lascia libero,
ingiungendogli perd di esaltare il suo nome in tutto il w7
mondo. Rattristato e afflitto dai rimorsi, Tannh#user si reca | o
a Roma per ricevere dal Papa in persona remissione ai suoi i A
peccati, ma Papa Urbano - pil esattamente Urbano IV, o
come specifica il testo del Lied — gli nega 1’assoluzione: il — ' ‘
2
7

peccatore non otterra mai la misericordia di Dio, cosi come =
o~ //
;/ i
%
&‘ﬁ/ -
7

Scoraggiato, Tannhduser lascia Roma deciso a tornare alla -
sua dolce Venere che riaccoglie con gioia I'amante tanto
desiderato. A Roma, tre giorni dopo, accade pero il miraco- //,' '
lo: la verga papale si copre di fiori. Urbano fa cercare ovun-
que il cavaliere, ma inutilmente: egli ha ormai fatto defini-

non fiorirda mai la verga che il pontefice tiene in mano. .= .
/

* Direttore Dipartimento Musicologico VENUSBERG SIBILLINO Vi ' 5

Istituto Storico Germanico - Roma (Disegno originale di Susannd Carobbi - Lucea) 57
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tivamente ritorno al monte di Venere e il Papa ¢ condanna-
to per l'eternita.4

Non sara necessario che io mi dilunghi nell’analizzare
il Lied di Tannhduser, considerata la stretta parentela tra
I'antico Lied sulle vicende che si svolgono intorno al
Venusberg e le leggende sorte intorno al Monte Sibillino,
argomento di questo convegno. Inoltre, parlando in veste di
musicologo, la mia attenzione vertera pili che sul mito della
Sibilla appenninica, sull’opera teatrale, con l'intento tutta-
via di collegare 1'uno all’altra.

Fonte principale delle leggende intorno al Monte
Sibillino sono, come @ noto, i racconti popolari tramandati
dal cavaliere provenzale Antoine de La Sale, da lui cono-
sciuti nel 1420 e pilt esattamente il 18 maggio del 1420.6
Leggendo in de La Sale la storia di quel cavaliere tedesco
che, accompagnato dal suo scudiero, entrd audacemente nel
monte della Sibilla per godersi i piaceri paradisiaci della dea
dell’amore, non possiamo non rimanere stupefatti dalla ras-
somiglianza con il nostro Lied. In primo luogo il cavaliere,
in entrambi i casi, si lascia sedurre dai piaceri a lui offerti
nella grotta amorosa (grotta della Sibilla o grotta di Venere);
altri temi comuni il pentimento e il tentativo, destinato al
fallimento, di ricevere 1’assoluzione dal Papa; in fine il ritor-
no alla grotta che nella versione di de La Sale & motivato dal-
l'intrigo dello scudiero, mentre nel Lied costituisce una deci-
sione presa liberamente, in piena coscienza. Anche se in de

5  Testimonianza piti nota del mito della Sibylla, anzi delle diverse
Sibylle, si trova, sempre parlando della storia della musica, oltre ai canti
liturgici e alle rappresentazioni sacre, nelle opere di Orlando di Lasso,
autore di un ciclo di motetti con il titolo Prophetiae Sibyllarum (cfr. I’edizio-
ne critica con introduzione ricchissima di informazioni a cura di Reinhold
Schlstterer, Orlando di Lasso, Simtliche Werke, Neue Reihe, Vol. 21, Kassel,
Londra, New York: Birenreiter 1990).

6  La fonte dalla quale ho tratto le testimonianze di de La Sale & Come
nacquero le leggende dei Monti Sibillini, ricostruzione storica di Domenico
Falzetti, in: Il paradiso della regina Sibilla, Norcia: Millefiorini 1963, pp.
123-168. Ringrazio il caro amico Marco Carobbi per avermi gentilmente
fornito una copia di questa pubblicazione.

La Sale non ritroviamo l'episodio molto importante della
fioritura della verga, il suo racconto della Sibilla appennini-
ca e il Lied di Tannhéduser sembrano le due versioni di una
stessa storia.

La stretta parentela tra le due tradizioni & in realta ben
nota e se in Germania ci si vuole informare di cosa sia il
Venusberg, il monte di Venere, consultando per esempio la
famosa enciclopedia del Brockhaus nell’edizione 1957, ci si
imbatte nella seguente definizione:

“Monte di Venere. Nome di parecchi monti soprattutto
della Svevia e della Turingia: solo pil1 tardi i nomi origina-
riamente diversi sono stati messi in rapporto con Venere,
immaginando che ivi regnasse in una reggia di piaceri sen-
suali. Questa immagine ha la sua origine in una leggenda
locale del monte e della grotta della Sibilla nella regione di
Spoleto; nella Germania intorno al 1300 essa viene collegata
con il trovatore Tannhéuser.””

La vicenda del trovatore Tannhduser & nota al musico-
logo soprattutto grazie ad un’opera, la “grande opera
romantica in tre atti” Tannhiuser und der Singerkrieg auf
Wartburg di Richard Wagner. Ma per arrivare da de La Sale
all’opera di Wagner dobbiamo fare un salto di ben trecento
anni, giungendo sino al 1841 e approdando a Parigi.

Come fecero in molti, prima e dopo di lui, Richard
Wagner, compositore tedesco all’epoca del tutto sconosciu-
to, si recd nella capitale della cultura europea allo scopo di
guardagnarsi una fama internazionale. Ma l'incontro con la
realtd parigina fu causa di profonda delusione, in quanto
quel mondo si rivelo del tutto estraneo ai suoi alti ideali arti-
stici. Anche sul piano professionale i suoi progetti non anda-
rono a buon fine; in particolare, i tentativi di lanciare al
Grand-Opéra Rienzi, Das Liebesverbot e Der fliegende
Hollinder si rivelarono infruttuosi. Fu questo, pertanto, un
anno di demoralizzione e depressione, ma al tempo stesso
un anno chiave, durante il quale il compositore, quasi tren-
tenne, ricevette stimoli decisivi per la sua formazione musi-
cale e culturale. Proprio in questo periodo egli scopri infat-



ti, o meglio riscopri, la Germania medievale, le sue leggen-
de e le sue tradizioni, verso le quali aveva sempre nutrito un
grande amore. Tale avvicinamento alle radici mitologiche
della propria cultura, come pure alle testimonianze della
storia e della letteratura medievali, non costitui perd soltan-
to una vicenda individuale, relativa alla biografia di Richard
Wagner, bensi rappresentd una pagina essenziale della sto-
ria del movimento romantico tedesco in generale, al quale il
compositore apparteneva e sul quale avrebbe di li a poco
esercitato un influsso decisivo, determinandone i futuri
indirizzi. Erano gli anni in cui fiorivano le edizioni delle
poesie alto-tedesche curate dal germanista berlinese
Friedrich Heinrich von der Hagen (1780-1856), tra cui la
famosa antologia Minnesinger (1838), gli anni della
Geschichte der poetischen Nationalliteratur der Deutschen
(1840-1844) di Georg Gervinus (1805-1871), dei “monumen-
ta della lingua tedesca” di Diutiska (1826-1829), del primo
dizionario alto-tedesco, curato sulla base di fonti letterarie
originali da Eberhard Graff (1780-1841); e ancora delle
Deutsche Sagen (1816-1818) dei fratelli Grimm e di tutti i
grandi letterati che si dedicarono al passato mitico della let-
teratura tedesca per farlo rinascere, per ricrearlo, come fece-
ro Tieck — che Wagner conoscera di persona nel 1847 — e
Hoffmann. La biblioteca di Dresda di Wagher, che si & con-
servata quasi intatta sino ad oggi,8 testimonia la grande e
continua dedizione del giovane compositore verso quel
mondo. Solo a cavallo tra gli anni Trenta e Quaranta, tutta-
via, Wagner comincid a considerare i personaggi e i raccon-
ti dell’antica letteratura tedesca da un punto di vista espres-
samente drammaturgico, cioé come possibili soggetti dei
suoi lavori teatrali.

Tra le fonti alle quali, ancora durante il soggiorno pari-
gino, egli rivolse la propria attenzione figura anche la nostra
leggenda del Monte di Venere. Nell’autobiografia la fonte
letteraria che egli utilizzo per rileggere 1’antica storia é chia-
mata “Volksbuch”, mentre nella Mitteilung an meine Freunde
(1851), testo molto pit1 vicino al periodo parigino, egli parla
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del “Volksbuch vom Tannhiuser”, ciog del libro popolare di
Tannhduser.® La figura di Tannhduser era familiare a
Wagner anche attraverso rielaborazioni contemporanee.
Nella Mitteilung an meine Freunde egli parla di un racconto di
Tieck (1773-1853), alludendo alle Romantische Dichtungen
che il letterato aveva pubblicato nel 1799. Nel primo volume
di questa raccolta si trova il racconto Der getreue Eckart und
der Tannhiuser che Tieck avrebbe ripreso piu tardi nella sua
antologia di racconti, drammi e novelle Phantasus
(1812-1816). Der getreue Eckart und der Tannhiuser, cioe I
fedele Eckart e il Tannhiiuser, collega due racconti che ruotano
intorno al monte di Venere: quello del cavaliere Eckart, che
rimane fedele al suo duca anche quando si imbatte nelle
seduzioni magiche del monte di Venere, e quello di
Tannhéuser, che prima sogna di scendere nel monte della
Venere e poi mette in pratica questo sogno. Wagner confes-
sa che Tannhiuser, nella rielaborazione fantastico-mistica di
Tieck, ebbe non poca influenza sulla sua giovanile immagi-
nazione, ma che neppure la rilettura pote stimolare quello
che egli chiama il “kiinstlerischer Gestaltungstrieb”, la sua
creativita artistica. I lineamenti della figura di Tannhduser

9 A mio avviso non & del tutto chiaro a quale libro Wagner facesse riferi-
mento con questo titolo. Da un saggio Richard Wagners Tannhiuser-
Dichtung, edito a Basilea intorno alle 1942, sembrerebbe che il “Volksbuch
del Tannhé&user” sia il Mons Veneris, Fraw Veneris Berg (Norimberga, 1614)
di Heinrich Kornmann, che Wagner poteva aver conosciuto tramite i
Minnesinger (1838), I'edizione, gia precedentemente nominata, di testi anti-
co-alto tedeschi e medio-alto tedeschi del germanista Friedrich Heinrich
von der Hagen. Nella quarta parte della raccolta viene infatti citato il Lied
su Tannhduser di cui sopra. Max Kempter-Lott, Quellen zu Richard Wagners
Tannhiuser-Dichtung, Basilea: Boehm s.a.). L'articolo pilt aggiornato sul
Tannhiuser di Wagner, contenuto nel sesto volume della Pipers Enzyklopidie
des Musiktheaters, scritto dal piii esperto conoscitore dell’opera, in quanto
curatore dell’edizione critica, Reinhard Strohm, ci dice invece che il
“Volksbuch” di Wagner sarebbe stato Sagen von Eisenach und der Wartburg,
dem Horselberg und Reinhardsbrunn nell’edizione curata da Ludwig
Bechstein Der Sagenschatz und die Sagenkreise des Thiiringerlandes (1835)
(voce “Wagner, Tannhiuser” di Reinhard Strohm, in: Pipers Enzyklopidie des
Musiktheaters, a cura di Carl Dahlhaus e del Forschungsinstitut fiir
Musiktheater der Universitit Bayreuth, sotto la direzione di Sieghart
Dohring, Vol. 6, Miinchen - Ziirich: Piper 1997, pp. 561-568: 561).
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nella poesia popolare gli sembrarono invece puri e facil-
mente comprensibili. Non menzionata negli scritti autobio-
grafici relativi al periodo che ci interessa, esiste una pubbli-
cazione di grande attualita di un altro autore tedesco esilia-
to a Parigi: Il Salon di Heinrich Heine (1797-1856). Nel terzo
volume di questa raccolta di scritti, appartenenti ai piu sva-
riati generi letterari, uscita ad Amburgo tra 1834 e il 1840,
trova la sua forma definitiva un saggio che Heine aveva gia
in precedenza pubblicato sotto il titolo di Elementargeister,
nell’ambito del progetto rimasto frammentario
dell’ Allemagne (Parigi 1835). Negli Elementargeister Heine si
mette alla ricerca di tradizioni religiose pagane e precristia-
ne allo scopo di raffrontare la loro ellenistica serenita con
l’austerita e la malinconia proprie del cristianesimo. Nella
sua rivalutazione delle tradizioni precristiane Heine punta
chiaramente il dito contro la meschinita del periodo restau-
rativo, interpretando la figura del Tannhéuser come il sim-
bolo dell’emancipazione dai condizionamenti religiosi e cul-
turali: dal papa Tannhéuser non pud ottenere redenzione,
tentare di incidere sulla situazione politica della Germania
sarebbe fatica sprecata, e cosi egli ritorna al monte della
Venere, ma senza il minimo rimorso.

Mentre il suo primo soggiorno parigino, come si & gia
accennato, fu accompagnato da esperienze del tutto delu-
denti, I'invito giunto da Dresda a mettere in scena Rienzi al
teatro di corte dovette apparire a Wagner quasi come una
promessa di riscatto: nella sua vecchia patria le cose avreb-
bero finalmente preso la piega giusta; dopo la rappresenta-
zione di Rienzi (20 ottobre 1842) e la prima assoluta
dell'Fliegenden Hollinders (2 gennaio 1843), egli ricevette
infatti dalla corte reale di Sassonia la nomina a maestro di
cappella.

Narrando del suo ritorno in Germania, nell’Aprile del
1842, Wagner si abbandona ad accenti di esaltazione patrio-
tica: “Per la prima volta vidi il Reno”, leggiamo nella sua
atuobiografia, “con chiare lagrime negli occhi giurai, io
povero artista, fedeltd eterna alla mia patria tedesca.”
Tornando nella sua patria Sassonia Wagner passa i luoghi
nella Turingia su cui si svolgera la trama della sua opera

Tannhiuser, luoghi vicinissimi uno all’ altro, vicinissimi tutte
e due alla citta di Eisenach: la Wartburg e gli Horselberge:

Un autentico raggio di luce fu per me la vista dalla
Wartburg, lungo la quale passammo nell’unica ora di sole di que-
sto viaggio. Lo spettacolo del castello sulla montagna che, per chi
arriva da Fulda, si mostra nell’aspetto pitt mirabile, mi eccito con
insolito calore. Una cresta di montagna scorta poco oltre, fu subi-
to da me battezzata Horselberg, e cosi mi costruii, viaggiando giit
per la valle, la scena per il terz'atto del mio Tannhiuser, conser-
vandola a lungo nella memoria, tanto da poterne in seguito per-
mettere la realizzazione ad opera dello scenografo Despléchins,
grazie alle precise indicazioni del mio progetto. Se gia m’aveva col-
pito significativamente il fatto di attraversare per la prima volta,
durante il mio ritorno da Parigi, il leggendario Reno tedesco, mi
parve una coincidenza augurale vedermi innanzi anche, per la
prima volta, la Wartburg cosi ricca di miti e di storia [...].10

Gli Hérselberge presero il loro nome dal fiume Hoérsel
che passa ai loro piedi. La principale caratteristica di queste
elevazioni di calcare fossilifero che raggiungono la massima
altezza di 484 metri, & la richezza di grotte. Sin dai tempi piu
remoti ’'Hérselberg viene identificato come sede di Venere e
il Venusberg dell’opera di Wagner & espressamente localiz-
zato li, come attesta la didascalia della prima scena del
primo atto: “La scena rappresenta l'interno della montagna
di Venere (Horselberg presso Eisenach)”.!!

Prima di affrontare dettagliatamente la poesia dramma-
tica di Wagner, tuttavia, ci soffermeremo ancora un po’ sulla
nascita del testo: il primo abbozzo in prosa nasce due mesi
pit tardi, durante un periodo di vacanza nella citta boema
di ‘Aussig, oggi Usti nad Labem, in una piccola foresteria
della rocca Schreckenstein, un vecchio castello che sorge alto
sulle sponde del fiume Elba. Sulla sua genesi ci informa lo
stesso Wagner nella sua autobiografia:

...mi gettai in una escursione di pin giorni nelle montagne
boeme, per elaborare in me il progetto del Venusberg tra le piace-
voli impressioni d'una simile gita. Nella romantica localita di

11 Vedi la didascalia del libretto wagneriano nel appendice. Tutte le cita-
zioni del libretto secondo 'edizione Riccardo Wagner, Tannhiuser, tradotto
e illustrato col testo a fronte di Guido Manacorda, Firenze: Sansoni s.a.



Schreckenstein, presso Aussig, mi piacque stabilirmi per diversi
giorni in un piccolo albergo, dove per la notte mi preparavano un
mucchio di paglia. Ogni giorno salivo sul Wostrai, la piil alta cima
della regione, e questo mi faceva rinascere: la fantastica solitudine
ravoivo talmente i miei umori giovanili che, in una notte di luna
piena, m’arrampicai sulle rovine dello Schreckenstein, avvolto
unicamente in un lenzuolo per fornirmi io stesso l'apparizione
spettrale che mancava in quei luoghi; e mi divertiva un mondo il
pensiero che qualcuno potesse veramente scorgermi con raccapric-
cio. Il mio taccuino si riempi del piano particolareggiato per un’o-
pera in tre atti sul Venusberg [...].12

Una seconda versione dell’ abbozzo in prosa fu com-
pletata un mese dopo a Tepliz, mentre la stesura in versi fu
portata a termine il 22 maggio del 1843, giorno del com-
pleanno del musicista.

Alla riscoperta da parte di Wagner del mondo cavalle-
resco della Minne contribui in modo decisivo il racconto del
Siingerkiregs auf der Wartburg, che egli aveva conosciuto gra-
zie al filologo Samuel Lehrs (1806-1843), compagno di ven-
tura a Parigi, il quale gli fece conoscere un saggio sull’argo-
mento apparso nel 1838 a Koénigsberg, opera di Christian
Theodor Ludwig Lucas. Secondo la teoria di Lucas il poeta-
cantante Tannh&duser altri non era che Heinrich von
Ofterdingen, 1'uomo che aveva provocato la tenzone. La
disputa tra Heinrich von Ofterdingen e gli altri minnesinger
verteva su quale tra due sovrani avrebbe meritato la palma
del migliore: il Duca Leopoldo di Austria, che Heinrich
paragono al sole, o il langravio Hermann di Turingia, per il
quale si schierd Walter von der Vogelweide. Come nel caso
della leggenda di Tannhéuser, anche per quella della tenzo-
ne di Wartburg Wagner si & potuto ispirare ad una fonte let-
teraria contemporanea: I’episodio Der Streit der Singer con-
tenuto nel ciclo narrativo Die Serapionsbriider (1819-1821) di
E. T. A. Hoffmann (1776-1822). ‘

L'intreccio tra le due tradizioni leggendarie — quella di
Tannh&user e quella della tenzone di Wartburg ~ costituisce
la base letteraria dell’opera di Wagner che doveva essere
intitolata in origine Der Venusberg (Il Monte della Venere) e
successivamente Tannhduser und der Singerkrieg auf
Wartburg (Tannhiuser e la tenzone dei cantori sulla Wartburg),
titolo quest’ultimo nel quale appare esplicitamente indicata
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la contaminazione tra i due soggetti.

All'interno di questa operazione di sintesi si inserisce
inoltre, quale originale apporto wagneriano, il personaggio
di Elisabeth, la nipote di Herrmann, il langravio della
Turingia. Oggetto dell’amore di Wolfram, cantore alla ten-
zone di Wartburg e amico di Tannhéuser, Elisabeth ama
Tannhéuser di un amore puro e incrollabile. Dopo il lungo
periodo della sua assenza, ella lo saluta con entusiasmo
nella sala dei cantori in Wartburg, nella quale non ha pit
messo piede da quando egli & partito. La gara a cui il lan-
gravio invita i cantori ha per argomento 'essenza del vero
amore e, mentre Wolfram e Walther von der Vogelweide tes-
sono l'elogio di una Minne ideale, astratta e moraleggiante,
Tannhéuser rievoca le immagini del monte di Venere, dedi-
cando la propria canzone estatica alla dea dell’amore.
Allorche il protagonista conclude il suo canto con le parole
“Infelici, che non avete mai goduto amore, / andate! Andate
alla montagna di Venere!”, i cavalieri gli si lanciano contro
con le spade sguainate, ma Elisabetta si frappone, facendo
scudo all’'amato, e chiede al langravio di rendergli la vita,
concedendogli di recarsi a Roma con i pellegrini affinche
possa trovare redenzione. Raccolta in preghiera, Elisabetta
si offre a Dio come pegno della salvezza dell’anima di
Tannhéuser. Rientrato infine dal pellegrinaggio, senza aver
ricevuto 1’assoluzione e ormai risoluto a far ritorno al monte
della Venere, il protagonista si avvicina ad un corteo di pel-
legrini e cantori che trasportano una bara aperta, entro la
quale scorge il corpo di Elisabetta. “Beato il peccatore, per
cui ella ha pianto / a cui ella ha impetrato la salute celeste!”
canta il coro. Tannhduser, accompagnato da Wolfram, si
getta sul cadavere di Elisabetta, quindi si china lentamente
al suolo e muore.

Elisabetta, come simbolo dell’abnegazione, dell’amore
come sacrificio, della vera umanita, costituisce il polo diuna
molteplice opposizione, in contrasto sia con il rigore inani-
mato dell’establishment dei cantori, sia con la chiesa istitu-
zionalizzata che non sa perdonare, sia con il mondo di
Venere, 'amore falso, che domina e distrugge. Attraverso la
contaminazione tra la leggenda di Tannh&user sul monte di
Venere e*quella della tenzone dei cantori a Wartburg, e ancor
pitt mediante I'introduzione del personaggio di Elisabetta,
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L'AMOR SACRO E PROFANO (Da Tiziano - disegno originale di Susanna Carobbi 96 - Lucca)

Wagner offre un‘interpretazione assolutamente originale
del materiale leggendario. Elisabetta diviene la personifica-
zione del principio della redenzione attraverso la forza del
vero amore. Tannhduser, dopo 1'esperienza dell’amore come
dominio assoluto dei sensi compiuta sul monte di Venere,
aspira ad una redenzione che non trovera né entro i limitati
orizzonti spirituali della corte del langravio, né attraverso il
pellegrinaggio romano, bensi grazie al sacrificio di
Elisabetta.

Del Tannhiiuser di Wagner si & soliti distinguere due ver-
sioni: quella di Dresda del 1845 e quella del fiasco parigino
del 1861. In verita Wagner non parld mai di una versione di
Dresda e di una di Parigi. Quella di Tannhiuser fu infatti
ur'’incessante sequenza di revisioni, cambiamenti, aggiunte.
Ancora verso la fine della sua vita Wagner confessava di
dovere al mondo un Tannhiuser, tanto per dire che neppure
la forma definitiva che 'opera aveva assunto in occasione
della rappresentazione viennese del 1875 lo aveva del tutto
soddisfatto.

E’ tuttavia fuor di dubbio che in occasione della versio-
ne parigina 'opera aveva compiuto un notevole passo avan-

ti, soprattutto nella parte che ci interessa, per effetto del
nuovo rilievo accordato alla scena del monte di Venere, nel
primo atto. L'aggiunta di un Baccanale, nel quale ci &
mostrata la folla lasciva che popola la grotta della dea del-
I’amore, da un lato era giustificata dalla necessita di corri-
spondere alle esigenze dell’Opeéra di Parigi, inserendo nella
partitura l'indispensabile Ballet, ma dall’altro rispondeva a
ragioni squisitamente drammaturgiche, che Wagner illustro
in una lettera indirizzata nel 1860 alla sua “fanciulla predi-
letta”, Mathilde Wesendonck:

Questa corte della Signora Venere era manifestatamente il
punto debole dell’opera. Non avendo ancora un buon corpo di
ballo a mia disposizione, io mi ero contentato di far le cose alla
meglio, e quindi le guastai molto: lasciai specialmente I'impressio-
ne del Venusberg debole e indecisa, il che ebbe per conseguenza di
rovinare la base stessa su cui doveva edificarsi in seguito la com-
movente tragedia. Tutti i ricordi e gli avvertimenti ulteriori cosl
decisivi che devono riempire d’orrore (e cosi soltanto si puo spie-
gare l'azione) perdevano quasi tutto il loro effetto; il terrore e 'an-
goscia continua venivano a mancare.|...] Evidentemente bisogna
qui inventar tutto per poter prescrivere al maestro da ballo le mini-



me sfumature: & certo che soltanto la danza puo qui produrre effet-
to, ma quale danza! Le persone resteranno stupefatte da tutto cio
che io ho cambiato!13

Segue poi una descrizione minuziosa di cid che accade

durante questa scena, descrizione che non posso tralasciare,
in quanto non esiste spiegazione migliore e piti autentica di
come Wagner immagino il monte della Venere di quella che
ci viene data dalle sue stesse parole:
Venere e Tannhiiuser riposano [...]: solamente le tre Grazie sono
stese ai loro piedi, abbracciate graziosamente. Tutta una massa
compatta di testine infantili circonda il letto come piccoli Amori
che, nei loro giuochi infantili, siano caduti gli uni sugli altri pic-
chiandosi e siano stati presi dal sonno.

Intorno, le rocce della grotta sono circondate da coppie d’a-
manti. In mezzo danzano soltanto delle Ninfe, inseguite da Fauni
che esse cercano di evitare. Questo gruppo accelera i suoi movi-
menti: i Fauni diventano piu impetuosi: la fuga provocante delle
Ninfe invita gli uomini delle coppie coricate a difenderle. Gelosia
delle donne abbandonate; audacia crescente dei Fauni. Tumulto.
Le Grazie si alzano e intervengono, i Fauni le inseguono, ma sono
cacciati dai giovani. Le Grazie circondano le coppie... .

Delle sirene si fanno sentire... Da lontano, tumulto: i Fauni
volendo vendicarsi, hanno chiamato le Bacchanti. Rumorosa, la
truppa selvaggia si approssima, dopo che le Grazie si sono corica-
te di nuovo dinanzi a Venere. 1l giubilante corteo conduce ogni
sorta di animali mostruosi: si sceglie un cigno nero, lo si esamina
accuratamente per vedere se non ha alcuna macchia bianca e lo si
conduce, con gridi di gioia presso una cascata, un prete l'uccide e
lo sacrifica con gesti orribili.

A un tratto sorge dall’acqua, fra la gioia turbolenta della folla
un personaggio che voi conoscete bene, il Stromkarl [letteralmen-
te Carlo dei torrenti] delle leggende del Nord, col suo grande vio-
lino meraviglioso. Egli suona una danza, e voi potete pensare cio
che bisogna inventare per dare a questa danza il suo giusto carat-
tere. Tutta la gente mitologica a poco a poco vi corre attratta dal
violino e cosi gli animali consacrati agli dei.

Infine i Centauri in mezzo alla frenesia generale, si mettono
a caracollare qua e la. Le Grazie intimidite non sanno come metter
fine al delirio. Esse si slanciano con gesti di disperazione fra que-
sti frenetici. Invano! Tornano allora verso Venere invocando il suo
atuto. Con un gesto la dea sveglia gli Amori, che lanciano una
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grandine di frecce; poi delle altre e delle altre ancora piovono sulla
folla; i loro turcassi si riempiono di nuovo indefinitamente. Ora, le
coppie si formano pin distinte: quelli che sono stati feriti dalle frec-
ce cadono nelle braccia gli uni degli altri: un desiderio furioso si
impadronisce di tutti. Alcune frecce sviate hanno ferito anche le
Grazie: esse non sono piit padrone di se.

Fauni e Baccanti, in coppie, spariscono impetuosoamente: i
Centauri prendono le Grazie in groppa e le rapiscano; tutti si pre-
cipitano verso il fondo; le coppie si coricano; gli Amori, conti-
nuando a tirare, si son messi alla caccia di questi selvaggi. Un lan-
guore si sente all’intorno. Delle nubi si abbassano. Sempre pii
lontano si ode il canto delle sirene. Tutto sparisce. Calma...

Infine Tannhiuser si sveglia dal suo sogno...14

Allo scopo di rappresentare la corte che circonda la dea
Venere, Wagner mobilitd un vasto campionario di figure
mitologiche che divise in vari gruppi e organizzo in una
trama vera e propria, nella quale troviamo coinvolte anche
coppie di uomini e donne. Questa trama si sviluppa attra-
Verso un progressivo passaggio da momenti di tenera effu-
sione ad altri di sfrenata ebbrezza, quali I'inseguimento
delle Ninfe da parte dei fauni, l'arrivo dello stuolo di
Baccanti, il caracollare dei Centauri, fino al delirio generale
che le tre grazie cercano invano di ricomporre. Solo le frec-
ce degli Amorini, destati dalla dea, possono mettere fine a
tanta frenesia. Se confrontiamo 1’analisi della scena conte-
nuta nella lettera di Wagner con la didascalia definitiva
vediamo che intervengono molte novita: in piti ci sono le
Naiadi bagnanti, i Satiri, il ratto d’Europa sul toro bianco
ornato di fiori e Leda con il cigno. E’ viceversa scomparso
un altro cigno, di cui leggiamo nella lettera, quello che le
Bacchanti scelgono e che viene poi consacrato da un prete, e
non troviamo piu neppure lo strano personaggio di
Stromkarl, tratto dalla mitologia nordica, di cui nella stessa
lettera Wagner dice: “Io mi diverto molto di aver messo a
profitto il mio Stromkarl per 'undicesima variazione. Cio
spiega perche Venere & andata nel Nord con la sua corte; 1a
soltanto poteva trovare il violinista che doveva sonare
dinanzi agli dei antichi.”15 Infine scompaiono le Menadi,
che avrebbero dovuto “portare, con gridi di gioia, Orfeo
assassinato”, gettando “la sua testa nella cascata”, passaggio
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probabilmente eliminato in quanto “meno comprensibile
senza le parole”, come Wagner aveva gia sostenuto nella let-
tera a Mathilde. Pur tornando utile allo sviluppo della trama
e pur contenendo un coro di Sirene, la scena del Baccanale &
innanzitutto pura illustrazione, resa attraverso elementi
mitologici correlati in modo pili 0 meno stretto o significati-
vo al mondo di Venere; & insomma piti un quadro che un’e-
sposizione del mito, cosicché non sorprende quanto Wagner
scrisse nella lettera gia citata: “lo vorrei avere sotto mano
degli acquerelli di Genelli: egli ha rappresentato queste
scene mitologiche in modo perfetto”16. Bonaventura Genelli
(1798-1868) fu uno tra i piit attivi illustratori dell’Ottocento;
nato a Berlino, egli si recO a Roma per perfezionarsi tra il
1822 e 1832 e mori a Weimar nel 1868. I suoi cicli di illustra-
zioni, destinati tra 'altro ai poemi di Dante e di Omero,

BACCANALE
da un bassorilievo
ellenistico. Disegno
di S. Carobbi ‘96.
Lucca

sono rimasti celebri.

La mitologia del Baccanale wagneriano ¢ una mitologia
sostanzialmente classicheggiante, non una mitologia di
stampo germanico, giacché non vi troviamo né gnomi ne
nani, come ci potremmo invece aspettare, considerando che
il monte della Venere ¢ situato proprio nel cuore della
Germania.

Per analizzare il grande quadro del baccanale di
Tannhiuser conviene seguire una criterio sistematico, distin-
guendo tre aspetti-chiave. Un primo aspetto e quello spa-
ziale: Wagner parla di una “grotta spaziosa che in fondo,
volgendosi a destra, da I'idea di un prolungamento a perdi-
ta d’occhio”. Un elemento che colpisce subito ¢ la “cascata
verdastra” che precipitando dall’alto della grotta spumeg-



gia “selvaggiamente tra le rocce”; il percorso dell’acqua &
ben definito da un “bacino che accoglie la cascata” e da un
“ruscello” che si amplia in un “lago”. I due lati della grotta
sono formati da irregolari “sporgenze rocciose” e — come si
legge piti avanti — da “pil elevate sporgenze”. La grotta di
Venere & uno spazio chiuso, ma fornito di due aperture, una
che serve come ingresso della cascata, un’altra “che si sten-
de in salita verso sinistra”. Le aperture ci forniscono un
secondo importante elemento dell’organizzazione dello
spazio scenico: quello della luce. Attraverso l'apertura da
cui proviene la cascata riesce ad infiltrarsi “la luce del gior-
no”, mentre il colore dominante ¢ la “rosea luce crepuscola-
re” che giunge dalla seconda apertura, davanti alla quale
“giace al proscenio Venere distesa su un ricco talamo”.
“L’intero proscenio & illuminato da una luce rossigna, che sa
d’incantesimo e che trapela dal di sotto: attraverso questa
irrompe con violenza il verde smeraldo della cascata e il
bianco delle sue onde spumeggianti. Lo sfondo lontano con
le rive del lago & illuminato da un vapore azzurro che splen-
de di una luce lunare”. Un terzo aspetto & 1’azione coreo-
grafica eseguita dai diversi personaggi o gruppi di perso-
naggi. Come abbiamo visto, oltre che da figure mitologiche

— Grazie, Satiri, Fauni, Baccanti, Ninfe, Naiadi, Sirene —
il paradiso della Venere Wagneriana & popolato da coppie di
uomini e donne: esseri umani come Tannhéuser, che appaio-
no tuttavia privi dei suoi scrupoli morali e della sua volonta
di fuggire dal regno della volutta e della lussuria per torna-
re alla battaglia della vita terrena.

Sullo sfondo di queste immagini, di questo quadro
quanto mai concreto e dettagliato, non sembra facile torna-
re alla questione iniziale delle eventuali concordanze riscon-
trabili tra la visione wagneriana della grotta di Venere e le
antiche descrizioni quattrocentesche di de La Sale. Nel deli-
neare il paradiso della sua Sibilla de La Sale & certamente di
una concretezza incredibile, dalla quale un compositore del-
I'immaginazione di Wagner avrebbe potuto facilmente trar-
re una versione scenica. Ma e proprio a partire da tali preci-
se indicazioni che il binario italiano del mito si separa da
quello tedesco, entro il quale il baccanale wagneriano in
definitiva si inserisce. Ne voglio ricordare solo una piccola
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parte: secondo la testimonianza di de La Sale'’, chi voleva
raggiungere Sibilla, per poi lasciarla dopo un periodo che
superava i 330 giorni, doveva superare delle “porte di
metallo che giorno e notte battono senza posa aprendosi e

chiudendosi”; doveva resistere ad “una fenditura attraver-

sante la grotta, da cui usciva un vento cosi orrido e strano
che non vi era chi osasse fare ancora un passo o mezzo
passo: poiche non appena essi si avvicinavano, pareva che il
vento li trascinasse via”; doveva superare un ponte non
“piu largo di un piede e molto lungo”, che si estendeva
sopra “un abisso di profondita grandissima e spaventosa,
nel fondo del quale” scorreva “un gran fiume”, che produ-
ceva “un tal fracasso da far credere proprio che di punto in
punto, tutto dovesse precipitare, tanto” era “spaventevole
I'orrore”; doveva resistere a “due dragoni, fatti artificial-
mente, ma” che sembravano “viventi (tranne che non si
muovevano) e” avevano “gli occhi cosi risplendenti da dar
luce tutto intorno ad essi”.

A ci0 si possono aggiungere altre osservazioni, che suo-
neranno forse meno esteriori.

In de la Sale la reggia della Sibilla non & una farragine
mitologica con Amorini che lanciano “frecce sulla folla
tumultante” nella sua danza selvaggia, destando in essa un
“potente spasimo d’amore”, mentre Sibilla non giace su un
talamo come la sua ava italiana, bensi siede su un “trono”, &
una regina e si circonda di una grande “quantita di gente in
abbigliamento assai dignitoso”, di un “gran numero di
dame e damigelle, di cavalieri e scudieri molto ben vestiti e
anche piti riccamente armati”, convenuti 1a per essere rice-
vuti “onorevolmente”.

Questa dignita e compostezza nell’erotismo del
Baccanale Wagneriano non la troviamo. Se all’inzio della
mia relazione avevo accennato ai punti comuni tra le due
tradizioni leggendarie adesso, alla fine, devo sottolineare
come la visione teatrale di Wagner sia difficilmente parago-
nabile alla testimonianza della grotta della Sibilla traman-
datoci da de La Sale.

Sulle ragioni di questa distanza tra la leggenda quattro-
centesca e la realizzazione teatrale ottocentesca devo lascia-
re la parola agli esperti.
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APPENDICE
ATTO 1
Scena Prima

La scena rappresenta linterno della montagna di Venere
(Hérselberg presso Eisenach). Grotta spaziosa, che in fondo, volgendosi a
destra, di l'idea di un prolungamento a perdita d’occhio. Da un’apertura
a crepaccio attraverso la quale penetra debolmente la luce del giorno, pre-
cipita per tutta l'altezza della grotta una cascata verdastra, spumeggian-
do selvaggiamente tra le rocce. Dal bacino che accoglie la cascata, il
ruscello corre verso lo sfondo pii lontano, ampliandosi in lago. Si vedono
figure di Naiadi bagnanti e Sirene distese sulle rive. Da ambedue i lati
della grotta, sporgenze rocciose di forma irregolare, cresciute di vegeta-
zione tropicale meravigliosa sul tipo dei coralli. Davanti a una delle aper-
ture della grotta, che si estende in salita verso sinistra, e dalla quale tra-
spare una rosea luce crepuscolare, giace sul proscenio Venere distesa su
un ricco talamo. Innanzi a lei, il capo sul suo grembo e 'arpa al fianco,
sta Tannhéduser mezzo inginocchiato. Le tre Grazie, stese in delizioso
intreccio, circondano il talamo. Dietro e ai lati di esso, molti Amorini
dormienti, coricati in confusione selvaggia I'uno accanto e sopra altro,
formano un aggrovigliato gomitolo; come bambini che spossati da una
qualche baruffa si siano addormentati. L'intero proscenio é illuminato da
una luce rossigna, che sa di incantesimo, e che trapela dal di sotto: attra-
verso di essa rompe con violenza il verde smeraldo della cascata e il bian-
co delle sue onde spumeggianti. Lo sfondo lontano con le rive del lago &
illuminato da un vapore azzurro luminoso di una luce lunare.

All'alzarsi della tela i Glovani si trovano ancora distesi sulle pii
elevate sporgenze di roccia presso i loro calici; ma ecco subito seguire i
cenni invitanti delle Ninfe, onde si affrettano giu verso di esse. Le Ninfe
hanno cominciato, intorno allo schiumeggiante bacino della cascata, la
loro danza allettatrice, che & destinata a trascinare i Giovani presso di
loro. Le coppie si ritrovano e si mescolano: cacce, fughe, e scherzi provo-
canti animano la danza. Dallo sfondo lontano si avvicina un corteo di
Baccanti, che passa con furia attraverso le fila delle coppie d’amanti, invi-
tando a sfrenata lussuria. Con gesti di ebrietd esaltata, le Baccanti invi-
tano gli amanti a crescente licenza. Gli inebriati si precipitano in ardenti
amplessi. Satiri e Fauni, apparsi fuori dalle caverne, si intrudono ora con
la loro danza tra le Baccanti e le coppie degli amanti. Essi accrescono la
confusione con la loro caccia alle Ninfe: il tumulto generale sale al pin
alto parossismo. Nel punto in cui erompe la furia pin selvaggia, le tre
Grazie si alzano innorridite. Esse cercano di frenare i furiosi e di allon-
tanarli; ma temono, impotenti, di venire esse medesime trascinate. Si vol-
gono allora agli Amorini dormienti, li scuotono e li cacciano verso I'alto.
Districatisi dal groviglio essi svolazzano come uno stormo d'uccelli, su
per il pendio.

Giunti sull’altura, occupano l'intero spazio della grotta, come in
ordine di Battaglia; e di i scagliano git una incessante gragnola di frec-
ce sulla folla tumultuante nel piano. I feriti, colti da potente spasimo d’a-
more, abbandonano la danza selvaggia, e cadono spossati. Le Grazie si
impadroniscono dei feriti e cercano, disponendo gli ebri a coppie, di
disperderli, con dolce violenza verso il fondo. Dove pure, in tutte le pos-
sibili direzioni, si allontanano le Baccanti, i Fauni, i Satiri, le Ninfe e i
Giovani, in parte inseguiti dagli Amorini gitt per il pendio. Scende un
roseo vapore sempre piit denso: in esso scompaiono dapprima gli
Amorini. Poi esso copre tutto lo sfondo, cosi che, da ultimo oltre Venere
e Tannhduser, restano ancora visibili soltanto le tre Grazie. Ora esse
retrocedono wverso il proscenio; in grazioso intreccio si avvicinano a
Venere, come per riferirle della vittoria che anno riportato sulle passioni
selvagge dei sudditi del suo regno. Venere le guarda ringraziando. (Il
denso vapore nel fondo si divide: una immagine vaporosa rappresenta il
ratto di Europa,che passa attraverso il mare azzurro sulla groppa del toro
bianco ornato di fiori, accompagnata da Tritoni e Nereidi).

Coro delle Sirene (invisibile)

Accostatevi a spiaggia!
Accostatevi a terra,
dove, tra le braccia

d’ardente amore,
un beato tepore
calmi le vostre brame!

Il roseo vapore nuovamente si richiude, la visione scompare, e le
Grazie, con un’amabile danza esprimono essere il segreto contenuto della
visione opera d’amore. Nuovamente il vapore si divide. 5i scorge Leda, in
dolce crepuscolo lunare, stesa lungo lo stagno, nella foresta; il cigno nuota
verso di lei e nasconde carezzevolmente il collo entro il suo seno.

Coro delle Sirene

Accostatevi a spiaggia!
Accostatevi a terra!

A poco per volta, svanisce anche questa visione. Il vapore infine si
dissipa interamente, e lascia vedere tutta la grotta solitaria e tranquilla.
Le Grazie si inchinano maliziosamente davanti a Venere, e si allontana-
no lentamente verso la grotta d’amore. Profondissima quiete. Il gruppo di
Venere e Tannhauser (rimane) immobile.
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| SENTIERI DELLE STELLE

EMERGENZE ARCHITETTONICHE NEL VERSANTE PICENO DElI MONT!I SIBILLINI
Mauro Ristori* - Marco Carobbi**

UN CROCEVIA DI ANTICHI

del paesaggio agrario della

ITINERARI

La parte di territorio
che & stata presa in esame
per questa prima fase
informativa e di approccio
con la pit1 vasta e stimolan-
te completezza della pro-
blematica comprensoriale
dei Monti Sibillini, & stata
individuata a sud di
Montemonaco in provincia
di Ascoli Piceno, dove é&
presente un crocevia di due
antichi itinerari di partico-
lare importanza storica e
funzionale. La documenta-
zione e le immagini raccol-
te durante la ricerca, oltre
alla pitt semplice acquisi-
zione di una sintesi dei
contenuti storici e paesisti-
ci del luogo, tendono a sti-
molare l'interesse ed a rin-
novare la memoria nei confronti di un espressivo ed inalte-
rato scenario naturale di notevole valore ambientale e cultu-
rale, costituito “...di creste aeree, di gole incassate e profon-
de, ripidi pendii pietrosi che si innalzano da lievi declivi
coperti di boschi...”.

La strutturazione orografica prevalente & quella tipica

* Architetto - Istituto di Restauro dei Monumenti, Universita di Firenze
** Editore - Studioso del simbolismo nell’arte

media montagna subap-
penninica, caratterizzata da
una successione di ristrette
valli solcate da piccoli corsi
d’acqua, a volte impetuosi,
che discendono in direzione
del mare Adriatico insieme

VIA LACTEA (da “Aratea sive signa coelestin” di . De Geyn - Amsterdam 1621)

alla viabilita principale di
crinale e di fondo valle.

Il sistema stradale
infatti comprende l’antico
percorso della via Francisca
orientato in direzione nord-
sud, gia transitata in perio-
do medievale dalla “grande
fiumana della gente che
andava a Roma” ed ai porti
della Puglia per gli imbar-
chi verso la Palestina. In
direzione nord conduceva
direttamente alle regioni
orientali della nazione dei
Franchi, nel cuore del Sacro
Romano Impero, corrispon-

dente all’attuale Germania.
Il tracciato della Francisca incrocia, presso l'abitato di

. Tofe nel territorio comunale di Montemonaco, la non meno

famosa via Imperiale originata, almeno per un lungo tratto
che interessa la nostra zona campione, da una strada doga-
nale che doveva convogliare i traffici commerciali locali con
le vie consolari romane. Giunta ad Amandola la Francisca
prosegue passando per San Ginesio (S. Denis dei francesi e
Sce Dionysii dell'itinerario toscano della Francigena percor-
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so da Sigerico Arcivescovo di Canterbury) che segnala la
dedicazione del luogo ad uno dei pili importanti Vescovi di
Parigi. Anche la stessa via Francisca, probabilmente poten-
ziata e strutturata nel medioevo durante il periodo
Carolingio, doveva sfruttare e ricalcare un antico percorso
militare romano tracciato durante la conquista e la coloniz-
zazione della terra dei Piceni e prolungato in seguito per le
successive conquiste delle regioni del nord italia. ’

La ricerca @ stata condotta proprio lungo queste strade,
guidata dalla continuita dei contrassegni appartenuti pro-
babilmente anche all’Ordine dei Cavalieri Templari, incisi in
bella evidenza sulle architravi lapidee di porte e finestre dei
piti importanti edifici fra medioevali e rinascimentali, che
prospettavano sulla strada. Seguendo i sentieri indicati
dalle “stelle — rosette”, sono stati rivisitati antichi insedia-
menti agricoli, oggi in parte abbandonati e decadenti fino
allo stato di rudere, sorti e sviluppatisi lungo le strade pre-
dette, notevoli per la monumentalita delle loro emergenze
architettoniche, per la loro sedimentazione urbanistica e per
I'organico e misurato inserimento in un ambiente di grande
risalto paesistico. Sono quelli stessi borghi rurali che nel

secolo XIII si organizzarono in un‘unica sinergia per costi-

tuire il libero Comune di Montemonaco.

La spontanea organizzazione delle aree urbane e dei
sistemi edilizi dei singoli borghi, sviluppati in una serie con-
tinua di schiere affrontate, definiscono e contengono lo spa-
zio della strada in un serrato succedersi di volumetrie fun-
zionali pil1 adatte per attivita mercantili e artigianali che di
supporto alla produzione agricola delle zone circostanti.
Infatti lo sviluppo edilizio di questi centri rurali sembra il
risultato di una stretta connessione funzionale con I'intenso
flusso dei traffici lungo la strada nel periodo di maggiore
frequentazione. Il carattere stesso delle tipologie costruttive
e la loro compatta massivita che presidia e delimita i bordi
della carreggiata stradale, condiziona e sembra determinare
una effettiva destinazione specifica, compatibile con le strut-
ture di un nucleo urbano, adatto e ben attrezzato per le
fecessita ricettive preposte all’accoglienza e all’assistenza
dei viandanti.

Gli antichi insediamenti dei borghi, edificati lungo la
viabilita storica principale, costituiscono le matrici primarie

che originano l'organizzazione sistematica del territorio,
identificano il carattere del paesaggio agrario e ne determi-
nano la tutela e la figurazione ambientale. Il loro valore cul-
turale e la loro espressivita formale, rappresentano una delle
principali testimonianze per la storia economica e sociale
del contesto territoriale interessato dalla presente ricerca.
Loriginalita delle sistemazioni agrarie collinari e la
conseguente figurazioné del paesaggio, non lasciano traspa-
rire i segni al suolo incisi dalla componente antropica domi-
nante per la produzione agricola, ed il divenire delle elabo-
razioni subite dall’ambiente naturale. I ritmi dei crinali d’al-
tura e le teorie dei sistemi vallivi non consentono attual-
mente di intuirne i contenuti culturali e di osservare, massi-
mamente, “gli antichi dall’alto delle colline”, come invece
avviene per certi contesti regionali padani oltre gli
Appennini, dove il paesaggio agrario, con l'evidenza dei
propri segni al suolo, riflette una precisa realta storica.
Nelle zone agricole dei Monti Sibillini gli interventi e le
trasformazioni dell’ambiente naturale operate dall’'uomo,
appaiono talmente opacizzate che bisogna ricercarle diretta-
mente lungo gli scoscesi pendii e interpretarle camminan-
doci sopra. Spesso accade che la forma del paesaggio agra-
rio evochi addirittura i vaghi segni che lasciano intuire Vas-
setto della condizione giuridica ed amministrativa delle
terre conquistate, nei loro rapporti fra la citta dominante ed
i popoli assoggettati. Questa condizione si avverte e si rile-
va anche sul pilt vasto territorio intercomunale da
Montegallo ad Amandola e Comunanza dove permangono
numerosi e significativi toponimi prediali di Roma antica,
che testimoniano una diffusa presenza di cittadini romani
proprietari o possessori di latifondi o poderi, organizzati e
compresi anche nelle strutture distrettuali territoriali d’ori-
gine, tipo “pagus”, con piccoli villaggi agricoli dipendenti.
In tale contesto intercomunale, pur non facente parte di
questo primo contributo, sono stati individuati una serie di
nomi locali da personali latini! in forma primitiva o derivati

1 [ nomi si riferiscono alle localita di: Bisignano, Castorano, Cerretana, Cesarana,
Cossinino, Gabbiano, Lisciano, Lontignano, Porriano, Propezzano, Pugliano,
Rubbiano, Tornano.
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TAVOLA 1 - Itinerari storici: in rosso la Via Francisca, in azzurro la Via Imperiale, in verde la Via del Grano o Sentiero dei Mietitori, in giallo viabilita di cresta fra le valli
dell’Aso e del Fluvione. La Francisca dal passo del Galluccio a Tofe coincide con il sentiero dei Mietitori. Evidenziati i luoghi ed i borghi agricoli interessati alla ticerca. 71
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TAVOLA W - Un’autentica architettura compatta ed isolata del primo ‘400 lungo
via Trento a Montemonaco. La sintesi strutturale e gli elementi costruttivi inseri-
ti nella composizione superficiale ancora perfettamente leggibili nella loro integrita
formale e stilistica, conferiscono a questo piccolo edificio, in bilico fra il tardo roma-
nico ed il gotico nostrale, un ammirevole aspetto esemplare di un organismo edili-
zio unitario e spontaneo, denso di contenuti e di evidente energia emergente.

per —ano e —atico, che ci tramandano il nome del propritario
latifondista del luogo o del legionario di Roma, congedato
dopo I'Onesta Missio, che ebbe in sorte un piccolo podere di
qualche ettaro, fertile e facilmente coltivabile, per potersi
stabilire definitivamente dalle parti di Amandola e dintorni.
Ma questa & un’altra storia del territorio che potrebbe in
seguito attivare una ricerca sulle divisioni agrarie romane, i
cui relitti dei termini prmc1pah sono gia stati ritrovati e rile-
vati da chi scrive.

La ricognizione del territorio campione & stata eseguita
con l'ausilio di una carta topografica (TAv. 1) dell’Istituto
Geografico Militare Italiano, edita nei primi anni del “900,
elaborata e restituita da precedenti cartografie della fine del
secolo scorso, che rappresenta in quattro fogli 1/25000, la
zona dei Monti Sibillini con il Monte Sibilla ed i territori di
Amandola, Comunanza, Montefortino, Montemonaco e
Montegallo. E’ stata preferita alle altre mappe della zona,
anche se pil1 aggiornate, perché riporta fedelmente i traccia-
ti dei pitt importanti e antichi sentieri che oggi sono andati
scomparendo surrogati dalla moderna viabilita; ed inoltre
per la trascrizione originale di prima mano dei pilt signifi-
cativi toponimi acquisiti probabilmente dalla tradizione
orale del luogo, o ereditata dalle pit1 antiche mappe.

Dal pit1 corposo rilievo fotografico acquisito, si propon-
gono una serie di immagini dei borghi e delle emergenze
architettoniche, che in una selezione di sintesi visualizzano
i valori dei beni culturali che questa terra ha prodotto e
custodito. Trattasi di alcune strutture edilizie e spazi urba-
nizzati, giunti fino a questi giorni nella loro integrita forma-
le e stilistica, che coinvolgono 'emotivita e l'interesse del-
I'osservatore per la discreta umilta con cui antepongono
l'attuale incipiente degrado al loro aspetto monumentale,
testimone di remote realta socio economiche durante la
lunga e vitale stagione medievale, ormai lontana e irripeti-
bile.
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TAVOLA W - 1l segno del Tau sull’archivolto del portale
dell’ edificio a sx. della Tav. seguente.

Foto di: M. Ristori
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TAVOLA IV - Ancora lungo via Trento a Montemonaco un insieme di edifici affiancati del
primo ‘400, costruiti con buona tecnica muraria in ricorsi tipo filaretto di pietra arenaria loca-
le. Dovrebbe trattarsi di strutture per I'accoglienza e l'ospitaliti dei viandanti in transito lungo
la via Francisca. Il segno del Tau sull’archivolto dell’ingresso principale potrebbe testimoniare
la specifica destinazione comunitaria. L'integrita strutturale e la dignita della loro architettura
pervenutaci nella forma d’origine, merita una piena rivalutazione storica e culturale.
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TAVOLA'V - L'antico borgo di Vallegrascia raccolto lungo il Sentiero dei Mietitori all'inizio della ristretta valle
del fosso della Rota, fra il monte Termine e la cima delle Prata. Si evidenzia I'organica articolazione degli edifici
e la semantica figurazione del loro segno in un contesto inalterato di notevole valore paesistico. In questa visio-
ne d'insieme non si avvertono gli interventi edilizi recenti, puntualmente dissacranti e irrimediabili.
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Foto di: M. Ristori

TAVOLA V1 - La spontanea forma di uno spazio urbano di
Vallegrascia lungo la strada, non lascia intuire ed ormai non riesce ad
evocare il vitale rumore del continuo transitare.

Foto di: B. Millozzi

TAVOLA VIl - La parte absidale della chiesa romanica di S. Lorenzo in Vallegrascia,
lungo il Sentiero dei Mietitori o via Francisca, inserita in uno scenario di grande valen-
za ambientale. L abside semicircolare scandito dal ritmo delle esili semicolonne con il coro-
namento ad archetti pensili, ricorda coevi modelli lombardi e delle vicine regioni del sud. 75
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Foto di: F. Cuomo

TAVOLA VIl - II prospetto principale di un edificio medieva-
le della seconda meta del XV sec. ancora integro nella sua strut-
tura d'origine, lungo una strada secondaria di Vallegrascia. Gli
elementi costruttivi in pietra arenaria lavorati a scalpello e levi-
gati, ripropongono il rigore delle forme ed i modelli tipologici e
stilistici di quel periodo.

In alto: particolare della finestra

Foto di: F. Cuomo
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fiume Aso, lungo un.diverticolo

della via Francisca diretta a Montemonaco. Piit che un’immagine fantastica appare come un’

TAVOLA IX - Uno scorcio dell’abitato di Rocca nell’alta valle del
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oto di: F. Cuomo

dere di un edificio nel borgo di Rocca, proba-

TAVOLA X - Una piccola finestra inconsueta in pietra lavorata con i caratteri stilistici locali propri del XVI sec. sul ru
bilmente di recupero, sistemata sotto la linea di gronda.
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Foto di: M. Ristori

UN CROCEVIA Di ANTICHI ITINERARI
MAURO RISTORI

Foto di:F. Cuomo

TAVOLA Xl - Una casa torre nella parte orientale del borgo di Rocca, nei pressi dell’ antico
sentiero che conduceva alla grotta della Sibilla. L'incipiente degrado edilizio non ha leso i suoi
elementi costruttivi originali e la vitale energia dell'emergenza. Sopra, particolare del portale.
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Foto di: G. Tassi

“TAVOLA XIl - II borgo di Cornaloni lungo

un probabile diverticolo d'altura della Via
Francisca nel territorio di Montegallo. Sullo
sfondo lo scenario montano rappresentato dal
versante nord del monte Termine.
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TAVOLA XIV - Sempre nel borgo di Cornaloni un’architettura in
conci di pietra arenaria squadrati e levigati a scalpello, con un avan-
corpo sporgente sorretto da mensoloni in pietra che si diradano al
degradare dei carichi sovrastanti. : ~

TAVOLA Xl - L'imponenza monumentale della casa torre degli inizi del XV sec., che
emerge dal substrato roccioso dall’abitato di Cornaloni, costruita interamente in conci di
pietra arenaria, squadrati e levigati con paramento in vista. 81
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Foto di: B. Millozzi
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Foto di: B. Millozzi

TAVOLA XV - I portale d'ingresso dell'edificio della Tav. XII sul prospetto verso levante con le architravi
che ancora mantengono perfettamente incisa una frase in latino, contenente la trascrizione parziale del motto
Templare ed alcuni inediti decori tardo-medievali.

82 In alto: particolare del registro superiore del decoro.
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Foto di: M. Carobbi

TAVOLA XVii
Particolare del capitello

Foto di: M. Carobbi
Foto di: M. Carobbi

TAVOLA XVI - Una casa rinascimentale nel borgo di Uscerno caratterizza-  TAVOLA XVIII - Particolare del portale

ta da una loggetta al primo piano. Nella loggetta e inciso sull’architrave del

portale d’ingresso principale il motto Templare gia riscoperto sulla casa torre

di Cornaloni. 83
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Foto di: M. Ristori

Foto di: M. Ristori

TAVOLA XIX - In alto: una splendida architettura
inserita nel pin antico borgo di Cossinino. I due ordini
sovrapposti denunciano due fasi distinte di costruzione
che si integrano in un commento edilizio unitario di gran-
de qualita costruttiva. L'ordine del piano terreno si espri-
me con una solida sintesi stilistica della tradizione tre-
centesca (seconda meta del XIV sec.), mentre l'ordine
superiore evidenzia precisi elementi rinascimentali.
L'edificio merita di essere tutelato e conservato quale
testimonianza di una tradizione costruttiva di grande
interesse culturale.

A sinistra: architrave su mensole concave del portale in
pietra. Nel centro della lunetta, scolpita, il noto stemma
dei papi dalle chiavi decussate con quattro rosette a quat-
tro petali e incisioni di alcuni segni. Sulla fascia inferiore
dell’architrave una emblematica incisione di una frase in
caratteri piceni attualmente oggetto di studio.
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Foto di: F. Cuomo

TAVOLA XX - Stella rosetta che campeggia sull'architrave della piccola finestra al primo piano sull'in-
tatto paramento della facciata a levante nella quattrocentesca casa Scardazza (Tav. VIII) in Vallegrascia.
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TAVOLA XXI

S. Maria in Casalicchio sec. XIV
Lato nord prospicente l'antica
via Imperiale.

Un impertinente raggio di luce
squarcia l'ormai silenziosa notte
di questi antichi segni di
riconoscimento e di tappa.

Foto di: F. Cuomo

86



1SIMBOL1
MArco CAROBBI

Foto di: B. Millozzi

TAVOLA XXt Bis - Rocca di Montemonaco, Lato a levante della casa torre descritta alla tav. XI. Monofora con scolpiti due dei
simboli pii emblematici e significativi dell’intero percorso: il monte trapezoidale (monte Sibilla?) collegato all'universo stellare e i
fasci ansati di spighe di grano riferibili ai cicli agricoli.
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tale palazzetto Bonaparte in' Ascoli Piceno.

nascimen

TAVOLA XXl - Pentagrumma,templure-rosicruciano, centrato sulla facciata del v

89
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Foto di: F. Cuomo

Foto di: P. Soria

TAVOLA XXIV

Coppia di stelle scolpite alla sommita del
portale nell’estensione quattrocentesca di
S. Biagio “intra moenia” in Montemonaco.
In alto: particolare delle stelle.
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Foto di: F. Cuomo

TAVOLA XXV - S. Giovanni in Montemonaco, inizi sec. XVI
Due bastoni fioriti con finali a testa di serpente incorniciavano una pro-
babile icona femminile 0ggi perdutd.
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Foto di: F. Cuomo

TAVOLA XXVI - Comunanza, Formella del XVI sec. con scolpita ln sequenza dell’Opus Alchemica
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Foto di: B. Miloozzi

TAVOLA XXVII - La grotta di Moglietta con incise sulla costolatura, nel ‘500, due stelle patenti a sei raggi.
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Foto di: M. Ristori

Foto di: M. Ristori

TAVOLA XXVl - La pietra di S. Gimignano con i simboli dei Templari rinvenuta nello
scavo di un edificio lungo I'antica Via Francisca.
In alto: capitello della colonna in Via Folgore da S. Gimignano.
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“Il pensiero simbolico non e di dominio esclusivo del bambi-
no, del poeta o dello squilibrato; esso precede il linguaggio e il
ragionamento discorsivo, e rivela determinati aspetti della realtd —
gli aspetti pii profondi — che sfuggono a qualsiasi altro mezzo di
conoscenza”l,

Sandro Chierici nella nota introduttiva all’edizione ita-~
liana del libro I Simboli del medio Evo? reputa utile partire dai
presupposti di M. Eliade per affrontare l'interpretazione del
simbolismo Medievale nelle sue complesse rappresentazio-
ni artistiche e architettoniche.

Nell’area sibillina come altrove, la testimonianza del
rapporto fra 'uvomo e i suoi simboli a prima vista snoda e
articola una trama densa di incredibili, viscerali contraddi-
zioni, tuttavia consente ancor oggi una fibrillazione empatica
di rara efficacia. Ritengo infatti che questa terra, matrice del
Gene Italico, fornisca ad ognuno la possibilita di riconoscersi
e percepirsi intimamente attraverso un denominatore comu-
ne di estrema individuazione e corrispondenza simbolica.

Forse & in quest’ottica che si compiva anticamente il
pellegrinaggio verso queste montagne. Forse & la chimica
dell'incontro fra l'uomo e la natura incontaminata che ha
lasciato cadere un’incredibile pioggia di stelle dal firma-
mento tramutatesi in emblematici simboli al primo contatto
con le nude pietre degli edifici e atte a segnare le tappe di un
percorso di libera ricerca scandito dalla presenza di nobili
cavalieri, alchimisti, astrologi, letterati, rifugiati politici, reli-
giosi e gente comune.

Oggi come allora nei rari momenti che il caso confezio-
na negli attimi fortuiti della vita, mentre i rassicuranti ter-
mini del quotidiano si sgretolano e lo sguardo diventa corpo
che vede, pud aprirsi inaspettata la porta di accesso al
mondo degli archetipi.

Dalla notte dei tempi i beduini del deserto scrutavano
in alto, nel cielo stellato e le stelle indicavano loro la “Via”.

1 Immagini e simboli. Saggi sul simbolismo magico religioso Jaca Book,
Milano 1981 pag. 162

21 simboli del Medio Evo Jaca Book Milano 1981 pag. 7
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Nel 1351 il Re di Francia Jean le Bon per riscattare la
Corona dall’eccidio di cui si era macchiata nel 1314, tento di
far risorgere la tradizione dei Cavalieri Templari® fondando
I'Ordine Cavalleresco dell’Etoile o della Maison Blanche e
affidandogli il motto “monstrant regibus astra viam.”

Nel duplice nome di Stella e Casa Bianca, Giovanni il
Buono riuni probabilmente i termini fondamentali delle
canzoni trovadoriche e dei temi cortesi?: la via che conduce-
va alla Dama Celeste racchiusa nell'inaccessibile Turris
Eburnea e la Rosa-Stella, simbolo del coronamento delle
nozze con Lei.

Ma il simbolo universale della rosetta o stella-fiore ha
origini pitt antiche ed emerge in epoca pre Cristiana
nell’'Europa continentale, in Asia Minore e in tutta 1'area
mediterranea, da Cipro a Rodi fino a Cartagine e nelle terre
etrusche. Ne abbiamo un significativo esempio nel fiore
inciso a tutto campo nello scudo del'guerriero di Vetulonia

3 La strage dei Templari non fu che la naturale conclusione dello scellerato
patto fra Clemente V e Filippo il Bello per appropiarsi delle loro ricchezze.
Una delle accuse era stata quella di aver avuto “commercio” con
gl'Infedeli. Se rapporti vi furono, con la dottrina Sufica degli Ismailiti,
avvennero certamente sul comune terreno iniziatico e alchemico. Infatti fra
le tante accuse infamanti (sic!), mosse ai Templari, aleggiava quella di pra-
ticare I’alchimia e si vociferava che possedessero la chiave di un grande
segreto riferito alle pratiche dell’Arte Reale o Trasmutatoria celate nella
figura del Baphomet. (cosi dalle testimonianze raccolte negli Atti del pro-
cesso, secondo la storia ecclesiastica di Mons. Fleury). E Dante il ghibellino
Fedele d’Amore, dopo aver condannato Clemente V, il “pastor senza
legge”, collocando nell’Empireo la “Milizia Santa”, canto:“Qual e colui che
tace e dicer vole,/ Mi trasse Beatrice e disse: “Mira / Quanto ¢ il convento delle
bianche stole!... “ (Par.XXX. 127-129) . E’ curioso che in uno “pseudo stem-
ma” di una casa del XVI sec. nel paesino di Forca sia inserita la parola BEC-
CONE o0 BECTONE: il termine & sinonimo del Caprio o Caprone di “antica
memoria”; non per niente il Baphometto Templare aveva una inquietante
testa di Caprone... La tradizione continuaval

4 Le raffinate corti di Eleonora d’Aquitania e delle sue figlie per le quali
Chretien de Troyes aveva scritto il fatale amore di Ginevra e Lancillotto, Le
Roman de la Rose composto intorno al 1230 da Guillaume de Lorris e termi-
nato successivamente da Jean de Meung, erano ancora a tutto il quattro-
cento, celebri e vivissimi nella memoria. Cosi come i mitici temi del Ciclo
di Artly, del San Graal e dei Romans de Geste. Da notare lo sfondo onirico-
erotico su cui si articola la trama del racconto del Romanzo della Rosa. Alla
fine del ‘400 con lo stesso metalinguaggio iniziatico, il Sogno di Polifilo di
Francesco Colonna godra uguale fortuna fino a tutto il periodo Iluminista.
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risalente al periodo orientalizzante
del VII® sec. a.C. (Fig. 1) con la pro- || /<
babile funzione talismanica, del || |
rigenerarsi e perpetuarsi della vita
nella ciclicita della natura.

La piti antica testimonianza
nelle terre che circoscrivono Monte
Sibilla dell’incredibile - sentiero
costellato di rose-stelle che insieme
percorreremo, & data da una stella-
fiore, sormontata da una croce greca,
che campeggia al centro di una delle
due lastre ascrivibili al XI-XII° sec.
d.C. rinvenute una sessantina d’anni
fa, sotto 'altare maggiore della chiesa
di San Lorenzo in Vallegrascia.

Da sottolineare in basso, nella
stessa lastra, unitamente al bel deco-
ro di bestiario tipicamente

FIG. 1~ Aule Feluske
(Guerriero Etrusco del
VII sec. a.C. - Stella fiore
che decora lo scudo.)

medioevale e ai motivi fito-
morfici, la coppia di figure in
atto di copula (Fig. 2A) e,
affiancata alla stella-croce e,
una civetta simboleggiante
I'Intelligenza d’Amore (Fig.2).

Stella del Mattino e Stella
Vesperis dei Fedeli d’Amore,
Venere rovesciata, ¢ l’icona
del Re del Mondo, sara
I’Antimonio o Antimonacum
degli Alchimisti, in cui si rico-
nosceranno nei sec. XVI
XVII - i confratelli della
Rosa+Croce.

Anche i Cavalieri del
Tempio che, unitamente agli
altri ordini militari come i
Gerosolimitani, Teutonici,

S. Lorenzo in Vallegrascia. ::
Particolare centrale con stella
croce e civetta al lato )

Foto di: G. Tassi

dell’Altopascio ecc. erano anche custodi della viabilita (stra-
tas publicas custodire), adottarono fra i segni che distingueva-
no la loro rigida regola, stelle/fiore a cinque/sei/otto peta-
li o raggi come si evince ad esmpio a San Gimignano, da una
pietra (Tav. XXVIII) ad essi ascritta® e nel capitello di una
colonna, sia all’interno della Templare San Iacopo che in un
crocevia di Via Folgore da San Gimignano, (Tav. XXVIII)
nella stessa citta, significativa tappa anche li come in que-
st’area, di una via Francigena o Francisca.

Lt S AN i .

FIG. 2A ~ (Lastra del XI-XII sec. - S. Lorenzo in Vallegrascia.
particolare in basso a sinistra della lastra)

Non mancano testimonianze della “Tradizione
Templare” in territorio Piceno fra cui la Chiesa della Croce,
alla scesa dell’Annunziata in Ascoli, situata davanti all’'im-
bocco dell’omonima via dei Templari, con la grande Croce
Templare (Fig. 3) nella facciata a levante e le due stelle fiore
incise ai lati della monofora sul fianco prospiciente I’antica
Via Salaria; quella di San Giacomo dalle due monofore ai lati
dell’abside (Fig.4-5) su cui spiccano stelle fiore a sei petali in

5 La pietra trovasi nel Museo Comunale di S. Gimignano.



Foto di: G. Tassi

Foto di: G. Tassi

monofora al lato dell’abside con due stelline a sei raggi in negativo, cen-
trate da una croce.)
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FIG. 5 ~ (Ascoli Piceno - Chiesa di S. Giacomo XIII-XV sec. lato est -
monofora al lato dell’abside con due stelline a sei raggi in positivo, cen-
trate da una croce.)

positivo e negativo con il portale riccamente decorato a gira-
li fogliati terminante con due croci templari in positivo e
negativo. Cio che colpisce 1'occhio pill attento & l’erratica
gemmazione lungo I'ornato, (Tav. XXII +partic.) quasi volu-
tamente mimetizzata nella fioritura dell’insieme, di _piCcole
croci templari (se ne individuano sei ), stelline a cinque, sei,
otto petali o raggi e un’emblematica lettera “R”. 6

6 1 portale di San Giacomo costituisce un sintomatico esempio di come la
Tradizione, in questo caso Templare, avesse trovato terreno fertile nell’al-
veo delle Corporazioni dei Maestri costruttori, Comacini, /o de Petra per
codificare e tramandare i criptici simboli da loro adottati come segni di
individuazione, riconoscimento e di tappa. Segnalo che c’@ pervenuta noti-
zia anche di una croce templare incisa su di una pietra vicino Monticelli nei
pressi dell’antica Salaria.
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Troviamo ancora nell’alta Val d’Aso la chiesa di S.
Maria in Casalicchio del XIII sec. dalle due stelle (una a cin-
que punte, centrata da un fiore, e una a sei) posizionate ai
lati della monofora (Tav. XXI) sul lato nord lungo l’antica via
Francisca e all’interno, una croce templare dipinta su un
peduccio d’imposta della costolatura di una crociera.

Anche nell’estensio-
ne tardo trecentesca di
S. Biagio intra -moenia
della fine del sec. XII
in’ Montemonaco? (tav.
XXIV), le due piccole stel-
le ravvicinate in altorilie-
vo, scolpite alla sommita
del portale, e un’identica
stella poco distante dalla monofora , indicano il perpetuarsi
di una tradizione simbolica che affondava le sue radici in
tempi ben pit lontani.

L’insieme di questi dati ancor pill emerge per l'assenza
di altri elementi decorativi in tutti questi edifici: icone soli-
tarie marcano e qualificano in epoca medioevale i percorsi
dell’antica viabilita lungo la dorsale centro-appenninica,
dove probabilmente 1'Ordine del Tempio possedeva
Commende, Ospitali e Chiese, come quella di S. Giacomo
nell’area dei Tre Ponti in Montefortino citata dal Crocetti8,
ma gia dal secolo scorso completamente perduta.

Ma unitamente ai Templari altri usarono questo simbo-
lo per individuarsi in queste terre: qui confluirono infatti,
fino a tutto il Cinquecento, varie diaspore ereticali come i
Catari o Patareni, gli Spirituali detti anche Fraticelli, i
Clareni, gli Alchimisti e forse tanti altri. Queste terre d’altu-
ra, come altre zone dell’ Appennino centro-italico furono per
loro luogo di rifugio o di elezione.

A conferma si sono rinvenute nell’Appennino Tosco
Emiliano, sulle antiche vie Francische in alcuni piccoli cen-

7 A questo proposito anche se non rientra nei fini del presente lavoro
segnalo che siamo riusciti a leggere la data scritta nella piccola edicola
all’interno dell’antico Oratorio, ¢ MCCII .

8 G.Crocetti Montefortino, Fermo 1988

tri abitati, emergenze simboliche in tutto simili a quelle del-
l’area sibillina.?

9 Nell’appennino Tosco-Emiliano fra Pistoia e Bologna, lungo l'antica via-
bilita medievale,nella frazione del Castagno e in particolare negli antichi
sentieri delle valli delle Limentre, fra Badia a Taona, Treppio e Torri, si
ritrovano identici simboli coevi e di identica fattura a quelli riscontrati nel
nostro territorio: stelle/ fiore a quattro,cinque,sei petali o raggi, fasci di spi-
ghe di grano,
gigli, emblemati-
che sarcastiche
facce, oltre a mani
aperte e al ricorre-
re frequente di
coppie di spirali .
Fra Torri e Treppio
si trova la grotta
detta Buca del
Diavolo con inci-
sioni di attributi

(Montemonaco - Frazione di Rocca, Portale del XV sec.)

sessuali femminili e maschili, limitrofa ad alcuni massi con una messe di
incisioni probabilmente a partire dall’epoca pre-medievale e forse anche
pre-cristiana: sasso del Consiglio, sasso della Pasqua, sasso di Catiro o
Cataro? (Per queste segnalazioni ringrazio 1'amico Federico Cappellini di
Pistoia).

(Frazione di

Treppio ||
Architrave del |

XVI sec.)

Foto di: F. Cappellini

Foto di: F. Cappellini



Foto di: F. Cappellini

Significativa la solitaria stella a sei punte, sull’architra-
ve di una finestra di un edificio della prima meta del ‘400
sempre in Montemonaco. Sintomatica e unica nel territorio
la presenza sul portale della stessa struttura di un fau pro-
babilmente non riferibile ai Cavalieri dell’Altopascio (Tav.

L’accostamento frequente delle cop-
pie di spirali a stelle in tutto simili a
quelle dell’Area Sibillina e in pili la
mano aperta, sono di attribuzione
Catara o Patarena, come confermano
i reperti della Necropoli Patarena di
Radimlje (Raul Manselli 1981) presso
Stolac in Bosnia dove confluiro-

no, attraversando 1’Adriatico, - a
conferma di quanto affermato nel
‘91 da Franco Cardini nella sua rela-
zione su “Giovanni della Marca e le

streghe” nell’ambito del Premio
Internazionale di Ascoli Piceno-
alcune diaspore Patarene, dalle
zone montane e pedemontane mar-
chigiane ove si erano arroccate.
Altri come i Fraticelli riuscirono,

specie nell'impervio territorio
montano a sopravvivere qui, come
nell’Appennino Tosco - Emiliano
fino a tutto il ‘500, probabilmente
riciclandosi all'interno di altri ordi-
ni monastici o confraternite. La
notevole fioritura di simboli a loro
ascrivibili sia a Cornaloni e Rocca,
che al Castagno, Torri e Treppio lo
confermerebbe.

Foto di: F. Cappellini
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III), ma a chi in questo antichissimo simbolo amava ricono-
scersi.10

Gia nel XIII-XIV sec. il monaco e grande alchimista
Basilio Valentino ne Le Douze Clefs de la Philosophie cosi scri-
veva: “Due stelle sono state accordate all’'uomo dagli Dei per con-
durlo verso la grande saggezza; osservale o uomo! E segui con
costanza il loro chiarore, poiché in esse si trova la saggezza”.
Ipotizzerei quindi che la coppia di stelle che ripetutamente
ritroveremo nel nostro percorso attraverso i secoli successi-
vi, possano essere riferite a Venere e alla Stella Polare degli
Alchimisti: la Stella che illumina il cammino & la stella del
Nord, la Stella polare dei Magi speculare a Venere, al cui
Arcano la grotta della Montagna é Porta d’accesso.

Anche in araldica la stella come cimiero testimonia fin
dai tempi di Alessandro Magno, i viaggi nei luoghi dove si
potevano sentir parlare “il sole, la luna e le stelle”11.

Si giungeva forse nelle terre della Sibilla come si anda-
va a S. Giacomo di Compostella?

Il toponimo Compostella, da Campus Stellae, sembrereb-
be abbastanza eloquente, ma Compos-stellae & anche un com-
posto stellare di cui la “Rosada celeste” & un ingrediente
essenziale come narra la tradizione alchemica. Il francese
Nicola Flamel, famoso alchimista, e 1a sua amata Perrennelle
raccoglievano infatti la rugiada di Maggio, il mese delle
rose, strizzando al mattino i lindi canovacci esposti al cielo
stellato, iconografia molto diffusa nei testi di carattere alche-
mico.

La trascrizione di questo simbolo si conferma nel pas-
saggio all’architettura civile del quattro-cinquecento con
una festosa fioritura su portali e finestre dei principali edifi-
cinelle frazioni e nei capoluoghi del territorio amministrati-
vo di Montemonaco e Montegallo, con sporadici reperti in
Amandola e Comunanza.

10 Nel chiederci come mai l'influenza delle varie diaspore ereticali e delle
eresie autoctone (non dimentichiamo oltre agli alchimisti, I'influenza del
pensiero gioachimita, il movimento dei Sacconi e quello Fraticellesco di
Angelo Clareno e seguaci ecc.) in queste terre fu di cosi vasta portata, ci
auguriamo di stimolare con questo nostro contributo futuri approfondi-
menti interdisciplinari.

11 Cfr. Detlev Kraack nella Sua relazione in questa stessa opera.
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A Cornaloni due importanti strutture degli inizi del
XVl sec., che dai brogliandi degli inizi del XVIII sec. risulta-
no ancora appartenere a religiosi, hanno nel portale d’in-
gresso al piano sottostante 1’antica strada e in quello dell’e-
dificio soprastante, due teorie decorative interessanti: nella
tratta centrale dell’architrave d’ingresso del vano seminter-
rato un trimontium sostiene attraverso due linee oblique
convergenti in verticale, un fiore a sei petali centrato alla
base di una navicella da cui nasce un albero. Alle estremita
dell’architrave, una stella patente a cinque raggi e un disco
a cerchi concentrici.

Nell’architrave del portale principale dell’edificio
soprastante ritroviamo una bella teoria di tre ordini di deco-
ri, Nella formella superiore da una luna calante nasce un
albero affiancato da due stelle a cinque punte (Tav. XV), a
indicare stando a quanto suggerisce la Tradizione, la
Materia dell’Opus alchemica. Al mediano quadripartito un
disegno a voltine lunettate, ciascuna con all’interno un ven-
taglio di tre linee terminanti in alto con ovali, sembra scan-
dire i ritmi rigeneranti della Natura.

All'inferiore una scritta:

“onia con tempore moderata durant

non nobis domine sed nomen tuum ”
sigillata da una falce di luna calante con scia ondulata a
rimarcare il governo di questa fase lunare sulla gestazione
di tutte le cose la cui manifestazione dovra perdurare nel
tempo (Tav. XV).

- La ritroveremo riportata per intero (omnia con tempore
moderata durant-non nobis domine, non nobis, sed nomini tuo da
gloriam) o parzialmente per economia di spazio, come in
questo caso, su portali del XVI-XVII sec. nel territorio di
Arquata e Montegallo.

Per comprendere meglio il significato dell’iscrizione
dobbiamo compiere un salto indietro nel tempo, quando
San Bernardo di Chiaravalle “regolando” 1'Ordine dei
Cavalieri del Tempio, affido loro il motto, tratto dal Salmo
113:

“non nobis domine, non nobis, sed nomini tuo da gloriam”

A distanza di poco piti di due secoli dalla fine
dell’Ordine, nell’aggiungere al motto dei Templari la frase
che lo precede o(m)nia con tempore moderata durant, si voleva

ribadire in queste terre la continuita di una “tradizione”
ininterrottal? ben radicata nel territorio e il passaggio del
testimone agli ineffabili Confratelli della Rosa+Croce fino
alla loro apparizione e alla diffusione in tutta Europa della
leggenda di Cristian Rosenkreuz nel sec. XVII!3,

(Archivolto del portale principale della chiesa di Pistrino - sec. XV)

12 Assieme a questa, trova riscontro frequente un’altra epigrafe: mensurata
durant. Moderata durant e mensurata durant appaiono qui con lo stesso signi-
ficato: la radicale mens vale mese, misura e quindi tutto cid che & fatto
secondo il ritmo della natura appartiene alla dimensione rigenerativa della
stessa e continua nel tempo.

13 Con i manifesti apparsi un secolo pit1 tardi sui muri di Parigi e nelle
grandi citta del nord e le opere in cui si delinea la dottrina Rosacruciana:
Confessio fraternitatis Rosae Crucis, Fama fraternitatis Rosae Crucis e pitt
importante di tutte, le Nozze Chimiche di Christian Rosenkreuz.

Foto di: M. Carobbi
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Rosacruciano sembrerebbe pure il criptico pentagramma
inciso sulla facciata del rinascimentale Palazzetto Bonaparte
in Ascoli. (Tav. XXIII) Cosi come fra tutta una costellazione di
stelle-rose che andra ad ornare con estremo carattere le plu-
riformi trascrizioni (dal Quattrocento al Settecento) del terri-
torio Montegallese, notevole ¢ la teoria di stelle sul portale
della chiesa di Pistrino'4 e ancor pi1 significativa é la presen-
za ad Uscerno in un bell’edificio rinascimentale, di una gran-
de Rosa+Croce ideogramma dei Confratelli ricercatori del
Pharmaco Catholico, scolpita sull’architrave di un portale al
piano terra, e il motto Templare, trascritto qui per intero, su
quello al primo piano (Tav. XVIII).

Sintomatico ¢ il collegamento fra Uscerno e Cossinino
“da piedi” frazione di Comunanza a confine con il territorio
di Montegallo, in cui si trova un importante complesso
architettonico diruto; spicca nella sezione sicuramente pitt
antica, un portale esterno tardo medievale ben conservato
dall’eccezionale decoro a stelle rosette oltre ad un’enigmati-
ca trascrizione epigrafica in caratteri arcaici (Tav. XIX) e un
altro, interno al I° piano, di raffinata fattura datato 1523 e
riferibile all’ampliamento rinascimentalel5, con scolpiti alle
estremita una rosetta a sei petali e un giglio centrati dall’o-
rifiamma di S. Bernardino, per me chiaramente riferibili alla
stessa tradizione. Il fatto & ancor piu rilevante se si conside-
ra che Cossinino ¢ situato a monte di Uscerno, giusto ad un
quarto d’ora di cammino lungo 1’antico sentiero.

‘Va inoltre sottolineata 1'importanza in relazione alla
simbologia alchemica di una formella, probabilmente della
seconda meta del 500’, miracolosamente superstite sulla fac-
ciata di un edificio a Comunanza: in sequenza sinistrorsa un
fiore a quattro petali precede una torre-athanor, seguita da
un uccello aggrappato ad una stella patente a sei raggi

14 Segnaliamo un’inedita epigrafe riportata su un portale del XVI sec. in
Pistrino, dalla dicitura: “mfactus operemur bonum”.

15 Ad una prima ricognizione appare come su un impianto probabilmente
della fine del “300 inizi del ‘400 si sono aggiunti due importanti amplia-

menti: uno riferibile al portale datato 1523, 1'altro dell’ultimo quarto del

XVI sec. individuabile sulla facciata a mezzogiorno, per la diversa lavora-
zione dei conci, con la finestra al primo piano dalle raffinate modanature
ovolate. Cossinino II & anche al centro di un interessante dibattito per la
decifrazione dell’epigrafe.

1 SIMBOLI1
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(Particolare del portale di Cossinino)

O

inscritta in un cerchio. Si potrebbe interpretare come rap-
presentazione della cozione dei quattro elementi nel forno-
athanor fino all’apparizione della testa del Corvo prelimi-
nare alla fase rigenerativa e trasmutatoria della materia,
simboleggiata dalla stella a sei raggi (Tav. XXVI).

Riprendendo il nostro excursus lungo l’antica Via
Franciscalé che da Arquata, Passo del Galluccio, attraverso
S.Maria in Pantano o delle Sibille giungeva a Vallegrascia, la
fioritura continua in un edificio del 400 miracolosamente
non ancora crollato (sic!) e di squisita fattura che in entram-
be le facciate presenta decori a stelle e rosette (Tav. XX) oltre
a fasci di spighe o gigli stilizzati. E’ quello che oggi rimane
di un ben pilt vasto complesso architettonico. Gli attuali
eredi discendono direttamente dagli originari proprietari
che, provenienti dalla Spagna, si rifugiarono in Vallegrascia

16 Sono significativi gli studi fatti dall'Uncini sulla viabilits medioevale
transappenninica. Le terre della Sibilla erano attraversate da un’importan-
te via Francisca che giunta a Vallegrascia e Rascio, proseguiva per S.Maria
in Casalicchio, Montemonaco, Isola S.Biagio, Colleregnone, Sossasso, per
giungere nell’area dei Tre Ponti, presso Montefortino e continuare verso
Amandola e il nord.

Foto di: G. Tassi
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per sfuggire alla feroce Inquisizione spagnola.

Anche a Rocca di Montemonaco, che dalla qualita delle
emergenze architettoniche superstiti ha sicuramente avuto
nell’ambito dell’intero territorio Sibillino notevole impor-
tanza nel XV-XVI sec., in un complesso edilizio (Tav. XI)
attraversato dall’antico sentiero che conduceva alla mitica
grotta e nei resti di un probabile ospitale d'impianto quat-
trocentesco che nella fine del 600" era ancora significativa-
mente di proprieta della Chiesa di S. Maria in Casalicchio,
ritroviamo su portali e finestre le stesse icone decorative
della trascrizione cinquecentesca di tutto territorio di
Montemonaco: quadrifogli e rosette (stelle patenti) a cinque,
sei e otto raggi (Tav. X-XI). Va evidenziato, su una monofo-
ra, un curioso monte trapezoidale da cui si elevano due
linee svasate terminanti con due stelle a sei raggi. Ancor di
pil la coppia di stelle ad esso collegate ne qualifica il rap-
porto energetico con l'universo stellare come, i due fasci
ansati di spighe di grano annodati al centro scolpiti sulla
stessa monofora al lato opposto (Tav. XXII), ne integrano il
rapporto con i cicli della natural’.

E’ il simbolo pit1 elequente di tutto questo periodo: per
gli abitanti del luogo quello & Monte Sibilla, e anch’io con-
cordo nell'individuare nel trapezio la mitica montagna.

17 Unitamente a questi simboli naturalistici caratteristici del decoro
medievale, iniziano ad affacciarsi interessanti segnali della cultura neopla-
tonica trasmessi forse dai vari viatores che frequentavano queste terre. Cosi
in S.Giovanni di Montemonaco in fondo alla navata, in alto sulla parete,
una nicchia in pietra serena, probabilmente degli inizi del sec. XVI, & incor-
niciata da due bastoni fioriti con finali a teste di serpenti che si baciano,
richiamando gli echi del culto pagano e sensuale della natura (Tav XXV).

Mi piace concludere questo contributo con la Grotta di
Mogliettal8 nel territorio di Amandola: é una grotta natura-
le sospesa ad un’altezza di 7/8 metri dal piano di campa-
gna. Presenta una forma a “elle” frutto di una probabile ela-
borazione quattro-cinquecentesca. Nel vano abbastanza
ampio con volta a crociera e costolature, una raffiugurazio-

ne alatal® sovrasta, dall'interno, I'angusta porta di accesso.
E anche qui, una delle costolature della volta presenta scol-
pita una coppia di stelle a sei raggi (Tav. XXVII + partic.).
L'utilizzo senz’altro pil antico dell’antro lo ascrive pro-
babilmente a quelle pratiche incubatorie di cui si conserva la
memoria nei racconti popolari del luogo; come si narra
infatti che si andava nella Grotta della Sibilla e li si perma-
neva una notte, per avere in “sogno” il contatto con la Fata,
forse in inverno, quando non era possibile per le abbondan-
ti nevicate giungere fino alla sommita del Monte, altre
Grotte assolvevano la stessa funzione. Inoltre la grotta di

18 Ringrazio per questa segnalazione Franceso Coccia e Basilio Millozzi di
Amandola.

19 I'immagine notevolmente corrosa, presenta all’altezza del petto due
incavature (probabili seni?) motivo per cui si resta nel dubbio se indivi-
duarla come maschile o femminile.

Foto di: B. Millozz1



Moglietta appartiene sicuramente a quel topos ideale che,
come per il trecentesco eremita-taumaturgo Carlo di
Montemonaco, costituiva sicuro rifugio e habitat di elezione.

1 motivo della margherita-stella in questa particolare
enclave territoriale, si perpetuera, attraverso i secoli, quale
unico elemento decorativo di portali e finestre, fino ai nostri
giorni,?0 sfidando persino l'influenza della simbologia reli-
giosa tradizionale (Tav. XXIV): come ad esempio si evince
dalla croce apposta tardivamente al centro delle due stelle
originali sul portale tardo trecentesco di S. Biagio a
Montemonaco. In altri casi, a partire dal secolo XVI, queste
icone decorative convivranno con quelle religiose come il
monogramma di S.Bernardino e altre.

Nel tirare le fila del nostro excursus simbolico nelle
Terre della Sibilla spero di aver chiarito quanto esposto in
premessa; mi auguro che tutto ciod fara da supporto nell’evi-
denziare il ruolo primario che 1’Archetipo “Sibillino” ha da
sempre svolto in questi luoghi catalizzando gente prove-
niente da ogni dove come ormai ampiamente documentato.

Per cui ritengo e auspico che i sentieri delle stelle-fiore
da noi individuati costituiscano una delle sicure tracce per
recuperare, attraverso un percorso non solo simbolico ma
tangibilmente scolpito sulla viva pietra, la memoria storica
e il patrimonio architettonico e culturale di un autentico
Luogo di Potere cui ancor oggi poter attingere per riscoprire,
novelli Cavalieri le proprie radici.

20 Numerosi esempi si ritrovano ad Arquata, Capodacqua, Cornaloni,
Montegallo, Uscerno, Forca, Pistrino, Piano, Rascio, Vallegrascia, Rocca,
Montemonaco, Amandola, Comunanza ecc. Ancor oggi 1'ultimo scalpelli-
no vivente a Montegallo, erede di un’antica tradizione familiare orna, capi-
telli, architravi e camini con le rose-stelle in questione!

1SIMBOLI
MARCO CAROBBI
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SIBILLA ALCHEMICA: ERESIA DI UN'IPOTESI

Anna Maria Piscitelli*

Cavea

SIBYLLARUM

Cavea Sibyllarum @ Rent ﬁr»i‘g i willd demonstral- dena Sl.g/”.d . L’autore, la cui
titolata una nota incisio- . » Ry misantropia e misogi-
ne (Fig.1) tratta fra le dodici che “ornano” m? : nia ben radicate ampiamente risaltano
il “Chimico Crivello”! opera alchemica ‘ fra le righe mistico-moralistiche
avvolta insieme al suo Autore, della trattazione, nell’ultima
Perafraste Ocella, probabilmente parte dell’intricata opera: Del
Olandese, nel piu profondo Chimico Crivello — Il Grano
mistero. vagliato, introduce con que-
Il Ferguson e il Duveen, \ sta incisione i “fasti” delle
citati dal traduttore Italiano % Sibille, cioé dieci sibillini
3 oracoli sull’opera alche-
V@  mica, e sette raffigura-
"t;. zioni della “Filosofale
%—‘ Operazione” indivi-
duate come regime dei
sette pianeti della clas-
sicita, e disposte nel-

Ercole Quadrelli in un’edi-
zione dell’82 dell’Arché di
Milano, segnalarono col

titolo di Chymica Vannus?

quest'opera  singolare % |4
indicando Ocella anche
come traduttore dal tede-

Lot

F
sco in latino del trattato !§ I'ordine dei giorni della
pitt conosciuto agli addet- it § Settimana: Sole, Luna,
ti ai lavori, ma di autore ,’qj :_‘ Marte, Mercurio, Giove,
ignoto, Commentatio de Venere, Saturno (da Fig.

7 2 a Fig. 8). .

: La Cavea Sibyillarum
introduce e quindi princi-
pia 1'Opus Alchemica, ma
indica anche 1’ “Ottava”
finale che preludia I’Armonia
& del novenario ciclico intima-
5P + mente connesso all’attivita creativa

e procreativa la cui realizzazione si
esplica e manifesta nel Denario o Rota.

Pharmaco Catholico. % W

Entrambe le opere -
furono pubblicate nel 1666
strano anno per proporre in
modo cosi “antialchimistico”
rispetto a testi alchemici antece-
denti e susseguenti e, pili che
ermetico, sibillino, una materia gia
di per sé cosi nebulosa.

1 Crivello sta per setaccio atto a dividere; separare,
le diverse attenuazioni della materia alchemica.
2La Chimica Vagliata. * Editore - Giornalista
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Cavea, classicamente
tradotto come gabbia, recin-
to o platea teatrale, indica
pitt semplicemente la cavitd;
il buco, il luogo in cui dimo-

_ rano le Sibille, idest cavea ver
ginum faticanarum, cioe la
cavita delle vergini fatidiche.
Definendo l’autore per
“Vergine Sibilla” faemina vel
puella cujus pectus Numen
recipit3 e cioeé donna o fan-
ciulla il petto, il ventre della
quale riceve il nume o, si
potrebbe pit liberamente’

tradurre, la cui cosc1enza
netta e pura & rientrata in possesso di volonta, potenza e
maesta creativet.

Rem foris in villa demostrat dena Sibylla - questa l'insegna
posta in alto all’incisione .cosi tradotta letteralmente dal
Quaderelli: La cosa fuor dalla villa addita delle dieci ogni Sibilla
che sarei propensa a interpretare come l'indicazione da
parte delle Sibille della porta d’accesso per iniziare la tra-
smutazione alchemica.

Infatti la scritta a contorno del disegno dicita:

Scala sapientiae, non
YT e altum wvolare; sed
9 ; humi moraris. Ratio
stultitine, sublime
scrutari, & penes
solem nidulari -
interpretabile come
la necessita per il
Sapiente che ¢é all’i-
nizio dell’opera di
non volare in alto,
ma trattenersi con i
piedi ben piantati
per terra in quanto
la ragione, il moti-
vo della follia che

CHYMICE VANNIT

spesso assale gli
alchimisti incauti,
va ricercata nel-
l'ansia di volare
troppo in alto, per
rifugiarsi presso il
sole o verso ci0
che come tale
appare, nel mirag-
gio di carpirne,
come Icaro, il
segreto del fuoco
e una scintilla di
luce ammonia per
i propri cerebri. In
realta e proprio
nelle cavita pitt profonde e “sibilline” che va ricercata la
porta d’accesso alla Sapienza Antica.

~~~ Nell’'ovale poi, incorniciato da un serpente senza né
capo né coda simbolo del rigenerarsi perpetuo della vita
universa, & raffigurato un paesaggio composito: sullo sfon-
do un monte non alto dalla forma morbida-alla cui base si
allarga uno specchio d’acqua contornato solo per tre lati
dalle sponde e aperto all’orizzonte; sempre sullo sfondo, ma
in secondo piano, si intravede un piccolo borgo turrito che
si staglia quasi contro il monte sulla sponda oppo-

sta dello specchio d’acqua, mentre un altopiano
brullo si schiude come un palcoscenico per ospita-
re la scena in primo piano.

Dieci donne disposte in circolo, vestite con
simile foggia e recanti nella mano sinistra un ramo-
scello di alloro, simbolo della potesta del Verbo
Oracolare, che si innalza fin sulla loro spalla, sono
chine nell’atto di incidere con l'indice della mano
destra sulla nuda terra misteriose parole formanti
le seguenti frasi: Vade ad formicas et considera quis sit

3 Servio nel commento a Virgilio.

4 Pectus tradotto nell’accezione di coscienza netta e pura — Numen
come volontd, potenza, maesta — Recipit nel significato di rientrare

in possesso, riacquistare.
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locus ubi vivant -
Vai dalle formiche
e considera qual sia
il luogo in cui vivo-
no, e ancora:

Nobilis  hic Tellus
ditissima copia cornu.
Qui la_. famosa
Terra’ la-ricchissi-
ma cornucopia.. E
in fine tutte le
diéci Sibille sem-
brano proclamare
in® coro  quanto

inciso all’interno
della cornice ser-
pentina che circoscrive la scena: Ecce vero, jam simplicissime
locutae fumus; e sanctum istud Benedictum Pentagrammaton,
digitis nostris super limum Terrae, de quo creatus es, in pulvere
scripsimus — Ecco in verita , semplicissimamente ci siamo
espresse; da questo santo Benedetto Pentagramma, con le
nostre dita sopra il limo della Terra, dal quale sei stato pla-

smato, abbiamo scritto sulla polvere. '
Andare dalle formiche cio¢ osservarne bene il tragitto
fino al loro sotterraneo formicaio sta ad indicare il percorso
a ritroso dell’adepto alchimista nelle Iabirintiche

3 i E&UI“IM .

bandolo dell’opera trasmutatoria; terra che
nasconde le miniere di tutti i metalli, dai pii1 vili ai
pilt preziosi, e che come le corna di Amaltea®, la
mitica capra che nutri insieme alle Ninfe il Re degwl
Dei con nettare e ambrosia, pud far prorompere da
sé ogni abbondanza e dar forma a ogni desiderio
_dell’alchimista.

Ma 1'obbiettive-deladepte-animato da estre-

ma purita di intenti non puo che essere quello della

5 Terra, per gli alchimisti, & anche sinonimo di Pietra Filosofale.

6 Alcuni sostengono che i corni di Amaltea fossero due: da uno

scorreva nettare, dall’altro ambrosia, cibo e bevanda degli Dei.

ria storica,
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trasmutazione dei metalli vili SANTe ERUTUAL.

in nobili secondo 'arte di cui
la sola Natura & Maestra, e cid
sembrano le Sibille ricordare
sottolineandogli le sue origi-
ni dal limo della Terra sua
plasmatrice e per quelle il
rischio, senza il santo
Benedetto Pentagramma .di
cui detengono nelle loro mani.
la chiave, cioé senza il quinto
elemento o materia filosofica,
sintesi sublimata di terra,
acqua, aria e fuoco, ubicato

VENERIS;

nella cornucopia o utero della
natura, di trascinare 1'opera
nel fango..

Ho scelto questa incisione per introdurre la mia ipotesi
sull” aspetto alchemico dell’icona sibillina innanzitutto per-
ché contiene la raffigurazione simbolica del monte, dello
specchio d’acqua, e perché richiama metaforicamente la
grotta della nostra Sibilla; poi perché, sebbene la sua pub-
blicazione risalga alla meta del Seicento e cioé in epoca in
cui I'alchimia aveva gia un suo spec1ﬁco connotato in tutto
il mondo occidenta-

le, sembra emerge- CHYNICE VANTI 8
re in essa un chiaro orks

L. SATURNI;

richiamo a quella

“Scienza della Na-
tura” di matrice ita-
lica di cui le terre
della Sibilla ancor
oggi, nella memo-
riman-
gono sicuro ricetta-
colo.

Inoltre la data
1666 in cui l'opera
dell’Ocella fu pub-
blicata coincide in
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modo sorprendente con quella incisa su di una pietra isola-
ta (Fig. 10) presente sulla facciata laterale di un edificio di
Vallegrascia del XVII sec., quasi a richia-
mare 'attenzione del passante.

Questa coincidenza mi ha portato a
riflettere sull’aspetto ctonio e incubatorio
della chiave “numerica” del 666 che con-
tiene, ribaltato, il 999 cioeé il ritmo rigene-
rante della natura innescato da quel
“Santo Benedetto Pentagramma”, ram-
mentato dalle Sibille quale ingrediente
essenziale di ogni trasmutazione alchemi-
ca e, secondo la tradizione, reperibile in
luoghi di forte connotazione mitico — sim-
bolica o ad alta concentrazione magnetico — energetica,
come per lappunto quelli posti sotto il dominio
dell’ Archetipo Femminile della Sibilla.

Poggero la mia ipotesi sui seguenti enunciati:

1 L’esistenza di una tradizione orale custodita, gestita e
trasferita dalle donne alle stesse donne di madre in figlia e
concernente i segreti della vita e del suo perpetuarsi secon-
do le leggi della natura manifeste nei tre regni, e di cui dette
donne avevano coscienza in quanto “Vergini Sibille”e cioe
agenti, veicoli, umana incarnazione della natura stessa e di
ogni sua funzione creativa, nutritiva e trasformativa.

2 L'esigenza di codificare questa sapienza antica quanto il
mondo per renderla pit fruibile a tutti, fissandola nei culti,
nei rituali, in formule e scongiuri, nelle ricette dei cibi, delle
bevande, dei medicamenti, e di poi nel simbolismo, nei miti
e nelle leggende, purché non andasse completamente persa.

3 1l prevalere nel corso dei secoli delle societa patriarcali
gestite da un potere maschile centrifugo tendente ad allon-
tanare l'interesse personale da quello collettivo e ad assu-
mere una fisionomia spiccatamente antropocentrica e sem-
pre pilt lontana dagli equilibri naturali, ha indotto a relega-
re questa tradizione, e ogni sua pur innocua manifestazione,
nel ghetto della mera superstizione fino a demonizzare, con
essa, il suo archetipo originario.

L'ipotesi che poggia sull’esistenza di una tradizione
sapienziale coniugata al femminile e depositaria dei misteri
della vita e della morte, oltre a trovare innumerevoli riscon-
tri storiografici in ogni tipo di cultura, non sempre eviden-
ziati dagli stessi storiografi ma facilmente deducibili loro
malgrado, trova oggi maggior conforto nelle nuove scienze
antropologiche e nei rinvenimenti archeologici operati un
po’ dovunque e, pur lasciando ad altre competenze ap-
profondimento di questi aspetti, voglio qui solo evidenziare
che nelle aree montane e pedemontane dell’Appennino cen-
troitalico, probabilmente questa sapienza antica si connotd
nella tipologia femminile sibillina-autoctona, ben collocata
da Joyce Lussu ne Il Libro Perogno? e in altre sue opere.

Ma nonostante la fiducia espressa da quest’autrice,
innamorata di queste terre e delle loro tradizioni, per me
l'intelligenza e la pazienza genetiche delle popolazioni sibil-
line nel saper tessere e ritessere “i fili della vita e del quotidiano”
non potevano essere sufficienti a radicare prima, e a mitiz-
zare poi, la realta del potere femminile cosciente proprio alla
Regina Sibilla e alla sua corte di ancelle.

L’archetipo del femminile, vivo e presente nell'incon-
scio collettivo di ogni epoca storica e di ogni latitudine, s'in-
dividua in un potere creativo e distruttivo insieme, in un
solvere e coagulare continuo di forme e di sostanza, in un
carattere trasmutatorio tale, da potersi paragonare a quello
dell’alambicco, del vaso alchemico per antonomasia, cioe
non quale oggetto, bensi quale soggetto di ogni trasmuta-
zione. Col passar del tempo il potere di quest’archetipo
comincid a frammentarsi e distribuirsi in sempre maggior
numero di individualitd femminili e ad esplicarsi separata-
mente in diverse funzioni creandosi pertanto l'esigenza di
attribuirlo, nella sua interezza, solo alla Divinita: cid che
fino a un certo punto della storia dell'umanita era stato pre-
rogativa di ogni donna, divenne appannaggio di una sola,
di un’Unica Grande Dea cui tributare culti e sacrifici. Poche
donne, sue sacerdotesse o, come si direbbe oggi sciamane,
nell’accezione di intermediarie fra divino e umano, sacro e
profano, ne praticavano i misteri.

7 Sy donne streghe e sibille — 1l Lavoro Editoriale, Ancona 1982.



Nelle aree montane centroappenniniche la cerchia di
questa tipologia di donne dovette essere pit1 attiva che altro-
ve, tanto da acquisire nel tempo chiara fama come peculia-
rita tipicamente. sibillina. Mutuata dagli autori Greci e
Latini, vati del patriarcato, e dall’incedere delle religioni
monoteiste, fu in seguito mistificata nell’icona della Sibilla
classica, condannata alla verginita dell’imene e a proferire
con la sola bocca le masturbazioni mentali dei suoi manipo-
latori che, privatala dell’attributo femminile piut attivo, ne
fecero il simbolo sincretico della loro misoginia.

Nei secoli XIV e XV, forse anche prima, nelle terre cir-
costanti i Monti Sibillini tornarono ad emergere prepotente-
mente culti matristici primitivi di connotazione sciamanica
che, influenzati dalle saghe celtiche, ispirarono nella forma
piti mistica ed eroica la letteratura cavalleresca e I’amor cor-
tese ambientati nell'Ttalia Centrale, mentre in quella pitt sen-
suale ed erotica dettero impulso alle sette eretiche e ai sabba
orgiastici poi attribuiti alle Streghe.

Concordo con Elemire Zolla8 che individua sullo sfon-

do del Piceno Medioevale la terra d’elezione dell’eresia degli

Spirituali® le cui donne pare avessero il potere di tramutare in
rito il sogno della Dama della Montagna praticando culti incu-

. . . . 0] Smemcme———
batori nelle grotte circostanti, previa la probabile sommini-

“strazione di sostanze allucinogene fra cui la mitica mandra-
gola.

“La Dama si trasformava in serpente...Forse il suo amore
come quello tantrico, includeva una visualizzazione delle energie
liberate nell’atto sessuale in forma di serpente?”10 .

Le metamorfosi serpentine della Dama facevano proba-
bilmente parte di un rituale iniziatico di tipo sciamanico che
conduceva all’identificazione con Lei per tornare alla primi-
genia e perfetta forma nell’annullamento di ogni altral
sovrastrutturazione formale: una specie di processo jun- '
ghiano di individuazione attraverso la “simulazione” o
drammatizzazione di un simbolico “regressus ad uterum”

|
|
|
8 Premio Internazionale Ascoli Piceno 1987 per il volume L’Amante invisi-

bile Marsilio Editori — Venezia 1986.

9 In un articolo de II Resto del Carlino-21 Febbraio 1987- a firma dello stesso
Zolla.

10 Elemire Zolla, cfr. Nota 9.

&
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fra le labirintiche e profonde cavita del sacro Monte di

Venere per cogliere il “secretum” della creazione, acquisen-/

done intelligenza e coscienza.

Anche i Fedeli D’ Amore del resto vagheggiarono, forse
in forma pit mistica, I'identificazione estatica e salvifica con
Madonna Venere o Intelligehza d’Amore come, fra i tanti,
alcuni versi di Cecco D’Ascoli ampiamente rivelano:

“I son dal terzo cielo trasformato
In questa donna, che non so chi foi
Per cui me sento onn’ora piii beato.
Di lei prese forma el meo intellecto

Mostrandome salute li occhi soi,
Mirando le verita del suo conspecto,

donqua io son'ella”.

Il Biondo, riportato da Domenico Falzetti nella sua
ricostruzione storica sulla nascita delle leggende dei M.ti
Sibillini, da una descrizione a dir poco orripilante dei riti
sciamanici praticati in queste particolari aree, giungendo a
riferire addirittura circa gli infanticidi perpetrati sui pecca-
minosi frutti delle orge dai “Fraticelli”, tanto da farmi pen-
sare, al lume della ragione, che la superstizione ignorante
quivi fiorita, e purtroppo ancor oggi episodicamente pre-
sente, sia stata se non generata, sicuramente alimentata pro-
prio da questi bigottissimi commenti, in seguito faziosa-
mente divulgati dal Falzetti. E se pure si fossero verificati
episodi tribali e cruenti, sono probabilmente attribuibili a
piccoli gruppi di folli isolati, in quanto inconciliabili con
I'antico culto sensuale della Natura a cui le pratiche sciama-
niche in questione pare introducessero, poiché imperniato
soprattutto sull’esaltazione delle energie rituali tese alla
vitalita e alla fertilita della terra e di tutte le sue creature.

- Ma al di la di questa parentesi, & certo che tutto cio, e
non solo cio, scatend la Santa Inquisizione che tentd di ster-
minare gli “eretici” soffocando l'emergente ondata paga-
neggiante con il cruento intervento di Giovanni da
Capestrano uno dei pili terribili inquisitori della Marca, poi
canonizzato. E con gli eretici anche gli-aspetti erotico-sen-
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SIBILLA CHIMICA O ALCHEMICA

o ealtin

suali della Sibilla Appenninica furono adombrati, demoniz-
zati o confinati nella dimensione onirica, mentre la tradizio-
ne misterica femminile tornava sotterranea.

Sono perd pill propensa a riferire alla morfologia del luogo
e all'incredibile energia elettromagnetica che sprigiona, le
motivazioni che induce-
vano gente proveniente
da ogni dove a stabilirsi
nelle zone circostanti il
M.te Sibilla. Questa mon-
tagna fu eletta pertanto
non solo a Monte di
Venere ma, stando alle
emergenze  simbolico-
decorative  riccamente
presenti nell’enclave cir-
costante e a quanto si rile-
va dalla pergamena rin-
venuta nell’Archivio
Storico del Comune di
Montemonaco, a territorio
in cui attendere a pratiche
trasmutatorie necessitanti
di elementi reperibili solo
in determinati luoghi, e
primo fra tutti, il Mercurio
Filosofico degli alchimisti.
Ritengo infatti possibile
annoverare le terre della
Sibilla fra quei siti geogra-
ficamente collocati nel
nostro pianeta che fungo-
no da serbatoio di energie
specifiche e di misteriosi fenomem fisici obbedienti a leggi
naturali nel corso dei tempi dimenticate, (oggi fortunata-
mente indagate dalla Nuova Fisica), con la conseguente pos-
sibilita per chi entra pitt o meno accidentalmente in contat-
to con queste forze, o assiste occasionalmente al loro mani-
festarsi fenomenico soggettivo e oggettivo, di entrare in
simbiosi con esse vivendo, in un’alterazione trans-lucida
della coscienza, esperienze al limite o addirittura captando,
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Da un affresco di M. Bonfini.

in un interstizio atemporale, la memoria della genesi della
vita.

L'appalesarsi dalla cornucopia della Natura, come sug-
gerisce la tradizione alchemica, di una materia quintessen-
ziale, chiamata dagli alchimisti “scintilla d"oro” o “mercurio
filosofico” o in altri mille modi, la sua probabile relazione
all’universo stellare, il suo potere di coniugarsi agli elemen-
ti corruttibili per renderli incorruttibili sconfiggendo la
morte, potrebbe costituire poi, la spiegazione fantasmagori-
ca dell'immortalitd della Mitica Sibilla e degli abitanti del
suo regno, al cui accesso solo I'arcano di Venere, cioé uno
stato orgasmico molecolare, poteva introdurre.

In relazione inoltre ai culti incubatori di grotta e a una
certa iniziazione alchemica, I’Anonimo compilatore de Le
Nozze Chimiche di Christian Rosenkreuz Anno 145911 - anno
prossimo alla datazione della Pergamena citata - narra che
fu proprio una donna bellissima apparsa in una grotta, a
conferire a Rosenkreuz la chiave dell’arcano di Venere su cui
poggiarono le basi della Rosa+Croce.

11 simbolo della rosa, che comunemente si ritiene perve-
nuto in Europa attraverso i contatti dell’Ordine dei Templari
con 'esoterismo arabo ed ereditato poi dai Fedeli d’Amore,
indica la completezza, il raggiungimento del fine ultimo
della perfezione e, unito al simbolo universale della croce sta
a significare la via per cui & possibile la trasmutazione dei
due principi (maschile e femminile, yin e yang) e di tutti e
quattro gli elementi, attraverso il fuoco d’amore, in un’Unita
Perfetta.

Curioso & come il sentiero della pratica trasmutatoria
elaborato dalla setta orientale dei Sufi a Bagdad nel XII sec.
era denominato Sebil-el-Uard che vuol:dire La Via della Rosa
e come il termine Sebil riconduca alla nostra Sibillal2.

Inoltre la mitica data di nascita del fondatore della
Confraternita Rosacruciana — 1378 — pare artatamente e

11 Editrice Atanor — Roma 1975.

12 Va sottolineata nel territorio di Montemonaco, a partire proprio dal
1000/ 1100 nella Lastra di San Lorenzo in Vallegrascia, la presenza della
rosa-stella sormontata dalla croce, Venere rovesciata e simbolo alchemico
dell’antimonio, rielaborato e adottato nel Seicento dai Fratelli Rosa +
Croce.



posteriormente incisa a modificare quella del 1578 scolpita
(Fig.11) sull'ingresso dell’antro, poi crollato, del Monte
Sibilla!

Si potrebbe quindi ipotiz-
zare il riconoscimento di una
correlazione fra la grotta della
leggenda rosacruciana e quella
della Sibilla Appenninica in
epoca immediatamente succes-
siva ai Manifesti dei perenne-
mente occulti Maestri della
Rosa+Croce. Da cio evincere la
funzione iniziatica della Grotta FIG. M
della Sibilla da parte dei
Rosacroce di tutt’Europa convergenti e presenti nel territo-
rio circostante e collegati alla Tradizione Ermetica, e pertan-
to attribuirle oltre a un uso rituale pregresso di tipo scia-
manico, la funzione trasmutatoria sigillata dall’Icona
Sibillina e codificata poi nell’Alchimia.

Dalle Sibille classiche storicamente tramandate alle Fate
della tradizione Celtica e alle inquietanti Maghe d’Oriente;
dalla sciamanica Dama della Montagna che conferisce in
uno stato alterato di coscienza fra 1’erotico e il terrifico, la
visione globale e nuda del regno delle forme per divenire
“formati senza forma”13; dalla Sibilla della Grotta Del Monte
Appenninico con tutte le sue metamorfosi a corollario, dalle
pitt orride e stregoniche alle pili sensuali e fascinose di fata
incantatrice di casti e meschini cavalieri; dal folclore delle
leggende fiorite sulle fate dai piedi di capra e le streghe bef-
farde e dispettose; dall” immaginario collettivo delle Genti
della montagna riassunto nella visione fra il fenomenico e
I'onirico della Fatacinal4; prende sempre pit forma la mia
eretica ipotesi da cui emerge in tutta la sua maesta la Dama
per antonomasia: Madonna Alchimia.

13 Jacopone: Giova diventare formati senza forma essendo tornati en prima
forma.

14 Narravano i vecchi della zona che bisognava andare a dormire su Monte
Sibilla, per avere un contatto diretto con la Regina Sibilla e accedere al suo
Regno. Cfr.La Fatacina o dell’ Anima nascosta — Lando Siliquini in questa stes-
sa opera.

SIBILLA ALCHEMICA: ERESIA DI UN'IPOTESI
ANNA MARIA PISCITELLI

E perché corredare la nostra Sibilla di un attributo
alchemico o ancor pill, per la proprieta transitiva, la Dama
Alchemica di un attributo sibillino?

L’Alchimia intesa come scienza dell’unita della materia
in ogni sua manifestazione dalla pili greve alla pit1 attenua-
ta, cosi come da me intesa, era anticamente considerata
patrimonio delle Caste Sacerdotalil> e in seguito di pochi
elettile. '

Quando la moderna fisica e le altre scienze sperimenta-
li erano ancora ai primordi e solo vati e profeti erano auto-
rizzati a investigare lignoto, il potere della materia era
incontrastato e le sue leggi regnavano sovrane sui destini
dell’universo visibile e invisibile. Gli uomini ne subivano gli
effetti fenomenici mentre le donne, un po’ piit fortunate, ne

vivevano dal di dentro i misteri attraverso la ciclicita biolo-

gica del loro corpo sintonizzato ai ritmi della natura e agli
eventi di nascita e trasformazione della vita. Stuprare questi
misteri e vivisezionarli per sfociare nel dualismo pit1 aber-
rante fino alla loro millesimale frammentazione significo 'e-
sito di una collettiva follia.

Ma i misteri della vita e della morte, camaleonticamen-
te trasformati in Mito, continuarono ad essere custoditi in
ogni cultura e, tradotti sotto forma di simboli, presero a
popolare come Archetipi la dimensione metapsichica e l'in-
conscio collettivo.

Come ritornare a riappropriarsi della memoria dell’u-
nita della materia? E come ritornare a praticarne il culto?

L'inganno del dualismo condizionava fino al punto da
far temere di dover rinunciare alla parte migliore di sé stes-
si per abdicare, lo spirito sublime e divino, alla materia cor-
rotta e bruta. Cid genero varie dispute fra dotti, mistici, arti-
sti, spiritualisti e materialisti e sorsero diverse scuole di pen-

15) Agli Egizi si dice I’abbiano trasferita i Caldei che pare non fossero un
Popolo ma una Casta Sacerdotale di origine Atlantidea o addirittura di
provenienza stellare (extraterrestre? Sic!).

16) Ermete Trismegisto cui & attribuita La Tavola Smeralgdina e tutti gli espo-
nenti (iniziati), susseguitisi nel tempo fino ai giorni nostri, della Tradizione
Hermetica occidentale che da questo mitico personaggio trae il nome e
deriva insegnamenti e pratiche.
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siero, filosofie, religioni e scienze pilt 0 meno esatte. Infine
lo spirito trionfd sulla materia vincendo molte battaglie, e la
tradizione collegata alla naturale unita delle cose, fu confi-
nata a vita sotterranea come la nostra Sibilla. ,

Fu cosi che qualcuno pensd di accendere i fornelli e di
codificare un’arte che consentisse di tentare una risoluzione
al problema e, attraverso una complessa sperimentazione,
potesse verificare i parallelismi e le analogie fra le leggi evo-
lutive della materia e quelle cui da sempre obbedivano i tre
regni della natura.

Fu coniato e importato dal Medio Oriente!” il termine
Archimia, per distinguere quest’arte pratica dalle specula-
zioni filosofiche, ma in realta, per me, fu come voler
mascherare con esotici veli da odalisca la stessa, amorosa
Dama, simulando maggior disattenzione per i suoi sen-
suali e temuti favori.

L'inganno fu perd scoperto e anche l'alchimia fu anno-
verata fra le eresie condannate dalla Santa Inquisizione e nel
1452 tutto il territorio di Montemonaco in cui quest’Arte
liberamente era praticata unitamente allo “sciamanesimo”
naturalistico di matrice italica, stava per pagarne le spese
con la scomunica, come attesta la pergamena rinvenuta nel
suo Archivio Comunale.

Sono propensa a credere infatti che il risorgere della
Scienza della Natura da potersi intendere come 1’ars practi-
ca cui, fra gli altri, fanno riferimento a corollario delle loro
opere " astrologiche 1’Ascolano Francesco Stabili e il
Cerretano Giovanni Pontano!8, indichi il fondamentale trait
d’union fra la tradizione naturalistica perpetuatasi nell’area
sibillina e quella alchemica. Il seguente sonetto alchemico
sulla Pietra Filosofale attribuibilel® a Cecco d"Ascoli tratto
dal Codice Magliabechiano (N°308), presentandoci Cecco
alchimista, ne costituisce la riprova:

17 11 alchimia, cosi codificata, penetrd nel mondo romano-cristiano in un
primo tempo attraverso Bisanzio e pii1 tardi e in misura ben maggiore
attraverso la Spagna occupata dagli Arabi ( Titus Burckhardt L’ Alchimia
Edizione Paolo Boringhieri — Torino 1961).

18 Cfr. Patrizia Calenda nella sua relazione su Pontano in questa stessa
opera.

19 Zenatti, Rosario, Mazzoni e altri.

“Chi solvere non sa, né assottigliare
corpo non tocchi, né argento vivo
per chi non puo lo fisso el volativo

tenere chi non sa de duo un fare.
Fatelo dunque stretto abbracciare
con acqua viva e sal disolutivo,
tere bene e coque piane si che sie privo
della terra mama la qual lo fa celare.
Allora vedrai fuggire la morte abscura
et ritornar lo Sole lucente e bello
con molti fiori ornato in sua figura.
Questa & la pietra, questo & quello
delli filosofi I'antica scrittura
Che sull’incudine batte lo martello”.

Ancor pitt mi sento confortata da Elemire Zolla?0 che
attribuisce all'Umanista Pontano, considerandolo alchimi-
sta ed ermetico, la disquisita paternita dell’alchemica Lettera
sul Fuoco Filosofico?! in quanto interlocutore insieme a
Ferdinando d’Aragona di Ludovico Lazzarelli di
Sanseverino (1450-1500) nell’opera di questi: Crater Hermetis.

Anche nella lettera di Pontano si disquisisce sulla Pietra
Filosofale e su quel Mercurio Filosofico o “Fuoco Sacro”
degli Alchimisti di cui le terre della Sibilla Appenninica
avevano fama di celare il segreto.

Non solo le genti dei M.ti Sibillini attendevano infatti a
pratiche alchemiche considerate eretiche, giungevano
anche cavalieri da ogni dove e, dietro 'apparente fantoma-
tica consultazione dell’Oracolo Sibillino cercavano in realta
di apprendere i segreti dell’Arte, captare gli ingredienti ido-
nei alle operazioni spagiriche e alle trasmutazioni metalli-
che, e chissa che non domandassero alla Sibilla Alchimia le
chiavi di accesso al suo aureo paradiso o lo scioglimento del
“gran segreto” da Lei sigillato.

20 Elemire Zolla I Mistici Garzanti — 1963 — pagine 827 e 847.

21 La Lettera sul “Fuoco Filosofico” di Pontano si trova nel manoscritto
N°19969 esistente nella Biblioteca nazionale di Parigi; del XVI sec., pro-
viene dall’ Abbazia di Saint-Germain des Prés e faceva parte della collezio-
ne Ségnier- Coislin.(Mario Mazzoni Lettera di Giovanni Pontano sul Fuoco
Filosofico — Casa Editrice Toscana S.Gimignano — 1930).



Cosi pare confermare Cecco d’Ascoli in alcuni versi de
L’Acerba?? in cui a mio parere, indicandone I'ubicazione “Fra
il gonfalone e il pozzo e il fuoco sacro”, allude alla provenienza
stellare e al nascondiglio ctonio del mercurio filosofico, sot-
tolineando che I Archetipo Sibillino ne “sigilla” con venereo
fuoco il matrimonio con la materia, resa cosi incorruttibile e
immortale.

Fra tanti Cavalieri di cui & storicamente accertata la pre-
senza in quest’area di estrema liberalita, anche Antoin de La
Sale fu certamente un alchimista, come lo erano i suoi man-
danti, i Duchi de Bourbon, Charles e Agnese, e gran parte
del loro parentato23.

Oltre alla coincidente assonanza del nome Lz Sale, rife-
ribile al Sale, intermedjiario in alchimia e conciliatore delle
due forze antagoniste, stabilizzatore di equilibrio e princi-
pio della cristallizzazione, la fibbia o fermail che questo
cavaliere provenzale lasciava impresso come sigillo insieme
alla sua firma nei luoghi attraversati durante i suoi numero-
si viaggi?4, richiama il simbolo alchemico del Salnitro.

Come tale appare anche in una miniatura del mano-
scritto di Chantilly, fra le mani di una Fata alata che fa da
contraltare allo stemma di Agnese di Borgogna, poggiato su
di un trono sormontato da un baldacchino con la tappezze-
ria cosparsa dalle “piume” e dalle “violette” della Duchessa
(Fig.12).

Anche su di una parete della Grotta che si apriva sotto
la corona del Monte Sibilla il de La Sale incise nome e sigil-
lo, pur artatamente negando nel suo manoscritto di essere
entrato oltre il vestibolo. Cosa piuttosto improbabile o quan-
tomeno metaforica: infatti I'improbabilita & sorretta da varie
contraddizioni presenti nel suo diario fra cui I’estrema dovi-

22 1'Acerba Edizioni Cesari - Ascoli P. 1927 - Libro IV Cap.IIl 3611:

“Lo spazio che su fra le stelle vedi/ Fra il gonfalone e il pozzo e il fuoco sacro/ Il
gran segreto voglion che tu credi./ Li sono li caratteri segnati./ Le lor virtuti qui
non ti dissacro/ Quai fur dalla Sibilla sigillate.”

23 Nel Castello dei Bourbon viene ricordata la presenza de L'officine de I'al-
chimiste (cfr. la relazione di Liliana Sanino e Gennaro Vitalone in questa
stessa opera).

24 Lo stesso Sigillo si trova nella Basilica di San Francesco ad Assisi e nella
Cattedrale di Spoleta.
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zia di particolari con cui ne descrive I'interno, mentre,
volendo intendere metaforicamente la sua asserzione, quale
alchimista egli ha voluto probabilmente significare di non
essere andato oltre una certa fase dell’Opera trasmutatoria.

Nulla perd vieta di pensare che egli sia riuscito a com-
pletarla in seguito, durante il suo successivo viaggio nelle
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che, esaminato attentamente il
manoscritto del La Sale, intrapre-

se un animato dialogo con gli
studiosi locali e in particolare
con il Montemonachese Luigi

Paolucci?. Quando agli inizi
degli anni ‘60, come ci rife-
risce la cronaca del tempo,

terre della Sibilla?>.

Chissa dopo di lui quanti altri sali-
rono alla mitica grotta mossi da simili
intenti! Nel corso dei secoli, pur con-
finato nella mera leggenda, I” antro
& stato oggetto di svariati pellegri-
naggi da parte di studiosi, lette-
rati, ricercatori e semplici
curiosi.

FIG. 13
Disegno
originale

di S. Carobbi
‘87 - Lucca

I’Accademico di
Francia Gaston

Paris e il Sena-

tore Pio Rajna
giunsero nel 1897 2
a esplorare i Monti & E
Azzurri, sulla scia f ¥

dell’entusiasmo § "
suscitato loro dal '\ 7%
revival della lettera- l\‘y‘i
tura cavalleresca ‘%
medioevale, riportando
in auge il Mitologema
sibillino che , negli anni 30
divenne oggetto di studio da
parte di storici e filologi . Fra

questi il Belga Fernand Desonay

il Paolucci, che
stava per orga-
nizzare un Con-
vegno sul tema
della Sibilla, venne
prematuramente a
mancare, gli studi,
le indagini, e i
sopralluoghi geolo-
& / gici e speleologici alla
N ¥ 4 Grotta furono di li a
V1 £~z poco stoppati e il fatidico
L~ ingresso fu barbaramente
fatto crollare da un’incauta,
strumentale quanto ignota spe-

/“f/ dizione d’improvvisati esorcisti
i”

\ TG s
' e

i A o 26 Cfr. Luigi Paolucci La Sibilla Appenninica Leo S.
25 Intorno al 1438. e S By Olschki Ed. — Firenze 1967.



dell’indistruttibile Icona Sibillina.

Essi ignoravano evidentemente che il simbolo dell’ulti-
ma fase alchemica, la Rubedo, e quindi del compimento
dell’'Opera, del “Flus unius Dei”, della Pietra Filosofale,
della Rigenerazione della vita indistruttibile, & la Fenice
(Fig.13), uccello favoloso proveniente dall’antica mitica
Fenicia , Rossa Terra d’Amore, e che la tradizione lo fa risor-
gere dalle proprie ceneri!2”

E oggi, nella sua terra d’elezione, all’Alba del Nuovo
Millennio, I'Icona della Sibilla Alchimia risorge anch’essa,
.cantando con i versi di Cecco il superamento della fase della
Nigredo

"“Ridendo vivo lagrimando
come Fenice della morte canto
Ahime! Si m’ha condotto il negro manto”

27 La Fenicia si stendeva lungo le coste della Siria, a settentrione del promonto-
rio del Carmelo, sulla fascia costiera, fra I’ Antilibano e il mare e fu abitata da tempi
remotissimi, come & provato da resti arcaici ivi rinvenuti. I Fenici ebbero e conser-
varono, nonostante l'influenza egizia e greca, una propria fisionomia culturale ed
etnica che risale a tempi lontanissimi ricostruita da una serie di documenti scritti
su tavolette d'argilla appartenenti ai secoli XIV e XIII a.C...incise con scrittura
alfabetica, simile al sillabario cuneiforme sumero-accadico.... Da un rifacimento
greco di Filone di Biblo, conservato in numerosi frammenti, emerge che la loro
religione poggiava su due principi che si fondono e si scindono, per diretto ed
inverso processo di creazione, da cui una coppia originaria, matrice degli dei, dei
giganti e dell'umanitd....Essi nutrivano un culto sensuale della Natura nella
quale distinguevano un principio maschile e un principio femminile. Fenice era il
loro rappresentante mitico, in greco foinix, che vuol dire rosso fuoco....Fuoco feni-
cio o fuoco feniano era una soluzione di fosforo nel solfuro di carbonio che, versata
su corpi combustibili, li incendiava perché il solfuro di carbonio si volatilizza subi-
to e il fosforo che resta si infismma facilmente. La Fenice & pure una costellazione
del cielo australe.....La Fenice, a quanto sostiene Ovidio, si trova negli Elisi, cioé
El - Isis (sole e luna) e adombrava un mistero...Secondo Erodoto volava
dall’ Arabia in Eliopoli ogni cinquecento anni, recando chiuso in un uovo di mirra
il cadavere del padre per seppellirlo nel Tempio del Sole. - Anche Tacito riporta il
mito di questo favoloso uccello: ... che giunto in etd avanzata si uccideva
sopra un rogo di legni aromatici, donde il nome di Ardea Purpurea dalla pira che
lo incenerisce e dal colore rosso di cui si ammanta. . Il rosso, il fuoco, le ceneri, che
volano facilmente al vento, I'uccello purpiireo, il rogo, la resurrezione e gli Elisi,
sono tutti ingredienti, procedimenti e risultati di operazioni alchemiche.....”
Belfegor nell” introduzione alla Rivista “La Fenice” Anno I N°1 - Bari 1949,
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e rinnovando la sua promessa d’ Eterno Amore alla Vita
Universa.

Parola di Elissa, leggendaria Sibilla errante e Regina
dei Fenici?s.
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28) Una colonia o un innesto della cultura fenicia in Terra Picena costitui-
sce un’ipotesi azzardata e tutta da verificare, ma non va neanche scartata a
priori. Potrebbe divenire una nuova traccia per future indagini e approfon-
dimenti sui Popoli Piceni. E se fosse proprio la riapertura della Grotta della
Sibilla la giusta chiave per sciogliere I'enigma sulle origini picene? Sognare
non costituisce reato, ma lungamente ignorare la realta dello scempio fatto
del Monte Sibilla e del suo antro, rischia di diventarlo! 115
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ALCHIMIA E SCIENZA DELLA NATURA DAL MEDIOEVO AL['UMANESIMO
ALCHIMIA: TRA SPAGNA, REGNO DI NAPOLI E TERRE DELLA SIBILLA

Massimo Marra*

Un paese di montagna, tagliato fuori dai grandi traffici
mercantili, dai grandi flussi di uomini e culture che attra-
versano le strade tra oriente e occidente nel periodo com-
preso tra Medioevo e Rinascimento, non certo teatro di
rivolgimenti ed eventi storici, quanto, si suppone, del tran-
quillo svolgersi di una vita laboriosa e sempre uguale, scan-
dita dai rintocchi del campanile della chiesa e dalle fatiche
quotidiane di artigiani, agricoltori e mercanti, talvolta alle
prese con una natura dura e difficile, come accade spesso a
queste altitudini.

E questa 'immagine che, con ogni probabilita, si affac-
cia nella mente del turista distratto cui si volesse chiedere di
dipingere con limmaginazione un ritratto della
Montemonaco del XV° sec.

Grazie al rinvenimento della pergamenal, oggetto pri-
vilegiato di questa iniziativa, sappiamo tuttavia che un tale
quadro sarebbe inesatto, oppure assai parziale.

Apprendiamo oggi di un volto nuovo di Montemonaco
che nessuno avrebbe sospettato: 'essere un crocevia, un
punto di incontro tra idee e persone che da vari punti
d’Europa avevano scelto questo paese, suscitando 1’atten-
zione dell'Inquisizione e attirandosene gli strali, che con-
s ; : .+ durranno a un’indagine ed a una successiva assoluzione.

) & Nel mistero, avvolto nelle nebbie della storia, di episo-

fs A 4 di e personaggi di cui forse non sapremo mai null’altro,
J A : ] rimangono tuttavia punti su cui l'indagine storica e la rifles-
Fa’ © _.‘;, - f 3 ha sione culturale possono indagare, gettando un po’ di luce
[t gisy Thas I che permetta almeno di intuire qualcosa di questo aspetto
= : v tanto insolito di Montemonaco.
PREGAMENA DEL XV SEC.

(Archivio Storico del Comune di Montemonaco - Ascoli Piceno) ¥ Studioso del Misticismo Cristiano e Dottrine Esoteriche Occidentali - Saggista 117



Lot el Sl appeanini, anieo erocvi d dee acense o clom

118

Rimane da spiegare il motivo fondamentale di questa
scelta, I'attrazione misteriosa che la forza del mito, il genius
loci pud esercitare, affascinando i colti viaggiatori che qui
dovettero transitare.

La leggenda della Sibilla incanta e conquista poeti ed
intellettuali, lo sappiamo, proprio in questo periodo, e la
forza dell’archetipo materno di remotissime origini, nasco-
sto dal mito sibillino, probabilmente & il potente magnete
che attird viaggiatori tanto inusuali per queste zone. La per-
sistenza di un tessuto mitico riperpetrato e diffuso nel
tempo e nello spazio dalle opere e dalle visite di Francesco
Da Barberino, Antoine de La Salle ed altri, funse senz’altro
da importante cassa di risonanza per i viaggiatori che qui si
dettero convegno. Luogo di profezia e viaggio immaginale
ed iniziatico, la montagna sacra alla Sibilla dovette essere
vissuta come propiziatrice di studi e filosofie fortemente
permeate dello stesso mistero e della medesima magia di
cui era permeato il mito sibillino.

Ma chi erano, da quale esperienza culturale e filosofica
venivano, verso quali orizzonti volgevano i loro sguardi, di
cosa si occupavano questi uomini provenienti da tanto lon-
tano, tanto temuti e sorvegliati da attirare sull’intero paese
l’attenzione degli inquisitori ?

Sara forse importante, per comprendere la radice
pitt autentica ed il significato culturale di quella magia e di
quella alchimia la cui pratica veniva contestata (e che
rimarra a vario titolo oggetto d’attenzione dell'Inquisizione
fino al tardo ‘600 ) a questi personaggi, fermarsi ad analiz-
zare I'ambiente culturale e le principali linee di formazione
di quella filosofia naturale, di quell’ermetismo che, a partire
dalla traduzione di testi arabi in latino medievale, rappre-
sentera forse un punto di snodo centrale attraverso cui si
formera Videntita filosofica e scientifica occidentale. Tra i
vari luoghi di provenienza citati in riferimento ai nostri
misteriosi viaggiatori, ve ne sono due forse che vanno parti-
colarmente tenuti in considerazione, per il loro essere in
qualche modo patria elettiva di quel grande processo di tra-

smissione e collegamento tra la cultura filosofica e magico-
astrologica araba e la cultura europea, ovvero la Spagna ed
il Regno di Napoli.

Forse non sapremo mai chi furono in realta e quali
avventure vissero gli alchimisti quattrocenteschi, i misterio-
si Angelo di Aversa e Giosué del Regno di Napoli, né gli
amici di Ser Catarino che, alchimisti essi stessi e provenien-
ti dalla Spagna e da Napoli, protessero i due perseguitati.

Potremo perd esplorare, alla luce delle recenti ricerche,
gli ambienti culturali e scientifici da cui essi provenivano, la
storia delle idee alchemiche in due regni (quello di Napoli e
la Spagna) che furono probabilmente i luoghi di maggior
fermento nello studio delle scienze ermetiche e infine capire
quale fosse e cosa significassero in termini storici e filosofici
la magia e l'alchimia della cui pratica si volle accusare un
intero paese. E capire cio, seppur a grandi
linee, & andare assai lontano nel
tempo.

P S A AT
MONTEMONACO Al PIEDI DELLA SIBILLA '
(Foto dei primi del *900) AL




L'ALCHIMIA TRA ORIENTE ED OCCIDENTE

Tra il quinto e sesto secolo a.C., mille anni prima dei
nostri alchimisti quattrocenteschi, 1’eresia nestoriana?,
messa al bando dal concilio di Efeso del 431, diviene reli-
gione ufficiale della chiesa siriana, completando cosi il
distacco antagonistico con Bisanzio e Roma. Il trasferimento
della celebre scuola nestoriana di Edessa (in cui si formava-
no i pitt importanti quadri della chiesa orientale), dovuto
proprio alla persecuzione post-conciliare, in territorio sassa-
nide, a Nisibi, provochera una novella espansione dell’ere-
sia nestoriana in quelle contrade, nonostante le persecuzio-
ni sassanidi.

E proprio in questo periodo che il clero nestoriano
provvede alla traduzione in siriaco di parte consistente del

corpus di scritti filosofici e scientifici greci.
E una religione conso-

ALCHIMIA: TRA SPAGNA, REGNO DI NAPOLI E TERRE DELLA SIBILLA
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lidata, con un clero organizzato e fiorenti centri di cultura,
quella con cui entrarono in contatto gli arabi che conquista-
rono la regione agli inizi del VII sec. E si trattd di un contat-
to proficuo, poiché gli arabi mancavano di quadri ammini-
strativi e politici e molte volte sara proprio il clero nestoria-
no a fornirglieli. Cid, con qualche eccezione (tra VIII e IX
sec.), offrira ai nestoriani la possibilita di godere di un lungo
periodo di tempo scevro di persecuzioni, nel quale prende il
via una fervida attivita culturale e scientifica, che culmina
nella titanica attivitd di traduzione dal siriaco all’arabo di
quasi tutto il patrimonio filosofico e scientifico dell’antichita
classica. Questa & una attivita assai caldeggiata dagli stessi
califfati, poiché & proprio da queste traduzioni che prende
ben presto vita 'imponente corpus delle traduzioni arabe,
attraverso cui "Occidente rientrera in contatto con fram-
menti della cultura classica, arricchiti immensamente dalla
produzione culturale musulmana.

11 contatto della civilta araba con la tradizione scientifi-
ca e filosofica greca ¢ la storia di una folgorazione. L'attivita
di traduzione e di commento, la riflessione filosofica islami-
ca sul patrimonio greco si sviluppano in maniera talmente
feconda da costituire una delle stagioni culturali pilt profi-
cue nella storia dell’'umanita. Intorno all’VIII- IX sec. A.C.,
nei territori arabi studiosi nestoriani, arabi, harraniti, ebrei
condividono, attraverso il comune uso dell’arabo e la prati-
ca delle traduzioni dal greco e dal siriaco, una delle stagioni
culturali pit1 feconde della storia.

A partire dalla tradizione appresa dai presocratici, dai
pitagorici, da Platone, da Aristotele, da Porfirio, da Galeno
fino agli scritti ermetici alessandrini, a Bolo di Mende, a
Zosimo, il vasto, ricchissimo laboratorio della cultura isla-
mica, tra I’ VIII sec. e il XII vede fiorire, tra gli altri, perso-
nalitd come Jabir, Ibn-Sina Al-Kindi, Ibn-Rushd, Al-

1 Per il nestorianesimo, 'unione in Cristo delle nature umana e divina non
& una vera unione ipostatica, ma piuttosto una unione di carattere psicolo-
gico e morale (e, dunque, incidentale) realizzata attraverso il pieno accor-
do della volonta umana con quella divina. Al di la della pur pregnante
polemica teologica, nella messa al bando dell’eresia nestoriana giocod
indubbiamente il fatto che i nestoriani erano, in buona parte, portatori
delle spinte di autonomia ed indipendenza delle gerarchie ecclesiastiche
orientali dal giogo, sempre meno tollerato, di Costantinopoli.
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Ghazzali, Avicebron, Al-Razi, Abul-l-Wafa, Al-Biruni, Al-
Kwarizmi. La filosofia, le matematiche, la medicina, 1’astro-
nomia e l'alchimia conoscono una stagione di progressi
enorme ad opera di arabi che spesso si formano proprio nei
domini europei di Spagna: la citta di Cordova e l'intera
Andalusia costituiscono un vero e proprio centro interna-
zionale di approfondimento scientifico e filosofico.
Dall’estremita opposta dei domini islamici, altra linfa arriva
dal contatto con la filosofia, l’astronomia e la matematica
indiane, con relative traduzioni dal sanscrito.

Dal punto di vista delle scienze ermetiche, un avveni-
mento importante sara la conquista di Harran, a pochi chilo-
metri dal centro nestoriano di Edessa, ultimo baluardo di

‘una variante di un culto arcaico del dio Sin, babilonese divi-

nita lunare, che aveva attraversato indenne le dominazioni
di greci, medi, bizantini e persiani. Ad Harran si adoravano
divinita che incarnavano pianeti e metalli, in un culto ed
una rituaria che ricordano assai da vicino la struttura fon-
damentale e la simbolica della filosofia ermetica. Nel 933,
minacciati di eccidio dai musulmani, gli harraniti “contrat-
teranno” la propria entrata nell'Islam ottenendo il nome di
Sabieni, dal lemma arabo che indica i discepoli originari del
profeta (ma tracce del culto originario continueranno e esse-
re praticate fino al XVII sec.). I Sabieni rimarranno a lungo
noti per la loro cultura e la loro scienza, ed Harran rimarra
un importante centro intellettuale. Sabieni saranno studiosi
del calibro di Al-Battani (che in seguito abbraccera 1'Islam) o
Thabit Ibn Qurra, fondatore di una illustre scuola di scien-
ziati, traduttori e commentatori. Dunque & ragionevole pen-
sare che la cultura ermetica degli intellettuali nestoriani di
Edessa avesse attinto non poco da vicini di casa tanto auto-
revoli.

E dunque tale vasto e complesso intreccio di influenze
culturali che si confonde nella grande sintesi della cultura
islamica di questo periodo.

Ed & questo il patrimonio culturale che, nel tardo
Medioevo, si presenta agli occhi  dell’Occidente.
Completamente sconosciuta prima di allora, la grande
novita delle scienze arabe per 1'Occidente medievale & pro-
prio I’Alchimia.

Mentre filosofia, matematica, astronomia, medicina e

magia arabe si innestano in un solco tradizionale consolida-
to, 1’alchimia & l'unica scienza che, per la cultura europea,
non ha antecedenti, se non nella debole tradizione dei lapi-
dari e nei ricettari medievali, tuttavia privi di un autentico
impianto filosofico complessivo, di un tentativo generale di
inserirle in un quadro dottrinario delle scienze e delle cono-
scenze del tempo. L'alchimia araba, in questo periodo, si
presenta come un sistema filosofico, cosmologico e metafisi-
co completo, perfettamente integrato con una concezione
ermetica della realta che fonde astronomia, astrologia,
magia e alchimia e che permea tutte le altre scienze.

La data fatidica del primo contatto & probabilmente il
1144, anno in cui Roberto di Chester pubblica la prima tra-
duzione alchemica dall’arabo, il Testamentum di Morieno.
Roberto era arrivato pochi anni prima in Spagna, probabil-
mente proprio per avvicinarsi alla lingua e alla cultura
araba, ed alla sua opera si deve la traduzione latina del
Corano, la traduzione dell’opera del Grande matematico
arabo Al-Khwarizmi (morto intorno all’850) e di diverse
altre opere arabe. A questo primo contatto, seguono, nell’ar-
co di pochi decenni, le traduzioni di Gundisalvi, Adelardo
di Bath e di Gherardo da Cremona (cui si attribuiscono oltre
settanta traduzioni), di Juan de Toledo e dei traduttori che
lavorarono sotto la direzione dell’arcivescovo Raimondo,
che aveva riunito studiosi e traduttori provenienti da tutta
I’Europa proprio allo scopo di rendere accessibile agli occi-
dentali il vasto patrimonio della cultura araba. Tutti questi
studiosi; formatisi all'insegna del contatto con la cultura
araba, contribuiranno all’assimilazione in Occidente di
quella scienza alchemica tanto nuova e misteriosa per esso.
Un processo-analogo, con qualche decennio di ritardo, si
stava avviando nel regno di Sicilia sotto la protezione di
Federico II di Svevia, e del suo astrologo ed alchimista di
corte Michele Scoto.

A questo punto, ’alchimia inizia il suo percorso che la
portera, nel giro di un secolo, ad occupare un posto rilevan-
te nel quadro culturale dell’epoca. Mentre il processo di tra-
duzione dall’arabo continua, fino ad esaurirsi nel XIII sec.,
la tradizione alchemica viene interiorizzata e padroneggiata
da autori occidentali, fino al punto da provocare la compo-
sizione e la diffusione di opere originali di argomento alche-




mico. Il passaggio tra oriente ed occidente & cosi virtual-
mente compiuto e l’alchimia inizia un nuovo capitolo della
sua storia nomade, il capitolo che portera poi fino alla rivo-
luzione di Paracelso ed alla vera e propria esplosione di trat-
tati e pubblicazioni tra XVI e XVII secolo.

La novita della scienza, la mancanza di uno status defi-
nito e riconosciuto ed il desiderio di acquisirlo furono la
probabile molla che portd alla nascita del fenomeno della
pseudografia nella produzione di trattati alchemici, ossia
della attribuzione di trattati originali a grandi nomi della
filosofia del passato, al fine di utilizzarne 1’autorevolezza.
Vari scritti attribuiti anche ad autori arabi sono, in realta, di
mano occidentale. L'esempio tipico & il Geber latino.

Con le opere del Geber latino inizia una produzione
autonoma, che pone al centro del dibattito culturale la siste-
mazione della nuova scienza nel quadro delle conoscenze
del tempo.

Prima di affrontare le prime tappe della diffusione e
del radicamento dell’alchimia nell’Occidente latino, con-
verra dunque osservare brevemente come la nuova scienza
fu accolta dalla cultura ufficiale e, soprattutto, dal potere
civile e religioso. -

ALCHIMIA, CULTURA E POTERE.

Com’e noto, la storia della scienza alchemica, per quan-
to determinante nella storia della cultura occidentale, & una
storia che si svolge interamente fuori dagli ambienti univer-
sitari, in una sorta di limbo, una terra di confine che le ha
guadagnato una ambigua posizione tra magia e tecnologia,
ciarlataneria e misticismo. L'alchimia, depurata della sua
carica equivoca ed eversiva, penetrera nelle universita solo
a partire dal XVIII sec., opportunamente trasformata in chi-
mica.

Tuttavia & assai interessante il rapporto trala cul-
tura ufficiale medievale e la neonata scienza alchemica, un
rapporto che si configura da subito ambiguo e contraddit-
torio, sul filo di un equilibrio instabile tra accettazione
entusiastica e rifiuto reazionario, incoraggiamento e per-
secuzione.

ALCHIMIA: TRA SPAGNA, REGNO DI NAPOLI E TERRE DELLA SIBILLA
MASssiMO MARRA

Tra le traduzioni che, come sappiamo, circolano
durante tutto il XII° e XIII° sec., un ruolo particolarmente
importante, per 'autorita dell’autore e le specificita dello
scritto, lo assume la traduzione dell’inglese Alfredo di
Sareshel della sezione dedicata alle Meteore del Kit_b ash-
Schifa di Avicenna, il grande Ibn-Siba fiorito tra il 980 ed il
1037. La traduzione circolava acclusa al quarto libro delle
Meteore di Aristotele ed, in breve, fu considerata genuina
produzione dello stagirita, diffondendosi in tutto I’occiden-
te col titolo di De Congelatione et Conglutinatione Lapidum.
L'opera ebbe notevole fortuna ed esercitd una profonda
influenza durante tutto il Medioevo.

Nell’opera Avicenna espone la dottrina tradiziona-
le araba, secondo la quale tutti i metalli sono composti di
Mercurio e Zolfo, in quantita.e purezza diversi. Suona perd
inatteso l'attacco che Avicenna, ad un certo punto, muove
contro la teoria della trasmutazione alchemica,-in un passo
famoso dell’opera.

Per il filosofo arabo, 'arte pud solo imitare la
Natura, ma i suoi prodotti sono sempre necessariamente
inferiori. Dunque, gli artefici non possono mutare un-metal-

1o inferiore in uno superiore; al pilt possono produrre una

passabile imitazione del metallo prezioso, cercando di
riprodurne le caratteristiche accidentali e superficiali (gusto,
peso, colore, lucentezza etc.).

Al di sotto di queste caratteristiche, giacciono le
caratteristiche intrinseche, non conoscibili, non percepibili
dai sensi. Proprio in quanto non investigabili, tali caratteri-
stiche si pongono ontologicamente al di 1a della portata di
ogni manipolazione. Non si puo trasformare e manipolare
cio che non si pud conoscere.

Infine, e questa opinione di Avicenna avra un peso
enorme nella successiva trattatistica alchemica, la propor-
zione relativa dei componenti essenziali di un metallo &
diversa da metallo a metallo ed ogni trasmutazione, dun-
que, pud avvenire solo a partire da una trasmutazione dei
componenti elementari stessi. Ma tale trasmutazione, per
Avicenna, & praticabile solo attraverso la riduzione dei sin-
goli elementi metallici alla loro materia prima, ad uno stato
indifferenziato primordiale. La semplice fusione non rap-
presenta una riduzione allo stato di materia prima, poiché
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coinvolge solo le qualita accidentali come il colore, la consi-
stenza, il peso etc..

Come si pud facilmente intuire, un simile punto di
vista & espressione di una posizione filosofica che, lungi dal
coinvolgere la sola scienza alchemica, riguarda tout-court il
concetto stesso di tecnologia.
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MANOSCRITTOALCHEMICO ARABO di larga portata.
(XVII Sec.) 1 domenicano

Vincenzo di Beauvais
nello Speculum Naturale da una esposizione descrittiva del-
'alchimia essenzialmente neutrale. L’Alchimia ¢ una Ars
mechanica, una tecnica, i cui presupposti teorici sono da
ricondursi alla Filosofia Naturale.

Pur presentando la possibilita oggettlva di frodi e
disonesta varie, I’Alchimia, per Vincenzo, ¢ comunque una
scienza utile, soprattutto dal punto di vista medico e metal-

lurgico, e dunque merita di essere approfondita.

Decisamente favorevole e parziale & invece la visio-
ne di Alberto Magno, alchimista a tutto tondo, che attribui-
sce all’Alchimia valore privilegiato di tecnica di acquisizio-
ne della conoscenza. La téchne alchemica per Alberto si ricol-
lega pero piit alla Magia che alla Fisica.

Pil1 complessa ed articolata la posizione dellallievo
Tommaso D’Aquino, che colloca 1’Alchimia tra le Artes
Mechaniche, consistenti, dunque, a differenza delle Liberales,
in un opus corporale. L’ Alchimia & pertanto scienza subalter-
na alla Phisica, e, comunque, 'arte non ¢ in grado di imitare
la Natura, poiché non ne possiede virtu e prerogative.
Tuttavia, in vari punti della sua opera (il commento alle
Meteore di Aristotele, e, successivamente, nella Summa
Teologica) Tommaso ammette sia la stretta correlazione tra
Astrologia ed Alchimia, sia la possibilita oggettiva della tra-
smutazione alchemica.

Altri autori, come Ruggiero Bacone ed Arnaldo Da
Villanova, si schierano decisamente a favore dell’Alchimia,
conferendo a quest’arte un carattere ed una importanza che
la collocano in primo piano nell'ambito del sapere del
tempo.4

Eppure, nel contempo, innumerevoli capitoli gene-
rali dei Domenicani® condannano lo studio e la pratica
dell’Alchimia, giungendo a comminare al religioso sorpreso
nella pratica dell’Arte pene che vanno dalla reclusione alla
scomunica.

Analoghi provvedimenti sono contemplati nel capi-
tolo generale di Narbona (1272) dei francescani, nonché
nelle Constitutiones Generales Antiquae (1279) dello stesso
ordine.

In pieno XIV® sec., Giovanni XII promulga la celebre
decretale Spondent contro la pratica dell’alchimia, una delle
decretali pii1 largamente disattese ed ignorate della storia,
che testimonia tuttavia un preciso orientamento del potere
nei confronti della nuova scienza che, sempre di pit1, anda-
va diffondendosi. Nella decretale, gli alchimisti sono bollati
come ciurmatori ed imbroglioni e per i loro raggiri sono pre-
viste pene repressive.

Analoga considerazione per gli alchimisti & quella
espressa nel celebre Directorium Inquisitorum® di Nicola



Eymerich (1376). In quest’opera, gli alchimisti sono inoltre
accusati di non esitare, allo scopo di perseguire i propri chi-
merici obiettivi, ad avere commercio col demonio. Venti
anni dopo, lo stesso punto di vista viene ribadito dall’auto-
re in un trattatello (giuntoci manoscritto) significativamente
intitolato Contra Alchimistas’.

Assai pitt benevoli i grandi giureconsulti medievali,
come Oldrado Da Ponte, Giovanni D’Andrea ed Andrea
D’Isernia. Tali giuristi sembrano affermare che, se non
accompagnata da pratiche magiche e demoniache, e non
diretta a truffe ed alterazioni fraudolente, la pratica alchimi-
stica non puo essere condannata e va invece considerata uno
studio utile e meritorio.

In questo clima generale di ambiguita, & dunque
trasparente l'intento dell’inquisitore che accusa gli alchimi-
sti di Montemonaco di praticare, accanto all’alchimia, la
magia e la consacrazione di libri maledetti. In tal modo, oltre
a collocare l'accusa su di un piano piu circostanziato e di
riconosciuta gravita, egli poteva far leva su di una diffusa
tradizione di superstizioni popolari® che avrebbero potuto,
nei suoi programmi, legittimare pubblicamente arresti e
condanne.

Restano pero, ed € quel che pili preme, da com-
prendere le motivazioni autentiche dell’accanimento del
potere nei confronti di una scienza neonata, e dei suoi pro-
pugnatori.

Come nota lucidamente lo storico Jean Baptiste
Guiraud® “... E innanzitutto evidente che il potere civile si
inquietd per l'esistenza delle eresie tanto quanto l'autorita
religiosa e a volte di pit1. Le eresie che pit lo preoccupava-
no non erano quelle che si manifestavano nel puro campo
teologico, dal momento che non lo vediamo nemmeno infa-
stidirsi per la negazione della transustanziazione operata da

8 Lvaccusa (cfr. Sulle tracce della Sibilla cit.) cita anche la consacrazione di
libri maledetti. Si tratta di un topos delle tradizioni popolari, che attribuiro-
no libri magici a Virgilio, Scoto, Cecco D’Ascoli, Cornelio Agrippa etc. E
inoltre da sottolineare I'intensa impronta magica nelle tradizioni del terri-
torio dei Sibillini, che, oltre alle leggende relative a Cecco D’Ascoli ed alla
Sibilla, beneficia di una certa notorieta nientemeno che come luogo di
sepoltura di Pilato.

ALCHIMIA: TRA SPAGNA, REGNO DI NAPOLI E TERRE DELLA SIBILLA
MASSIMO MARRA

Berengario di Tours ... Lo impensierivano invece quelle in
cui l'errore teologico si alleava con dottrine anarchiche e
antisociali....”.

In effetti, fin dall’inizio del suo radicamento in
Occidente, gia con i primi autori occidentali e latini, si deli-
nea una identita eretica della scienza alchemica, che non
manca di richiamare i toni pili intransigenti di quell’eresia
gioachinita che, in quegli anni, non mancava di dividere gli
animi, soprattutto in ambienti francescani.

L'accesa predicazione di Gioacchino, dai toni profe--
P

tici e visionari, non mancava di mettere alla berlina i fasti
temporali e la corruzione del potere della Chiesa, minac-
ciando una prossima apocalisse che avrebbe purificato la
Chiesa e restituito la cristianita alla purezza evangelica.

I toni accesi della polemica gioachinita, si ritrovano
in una serie di scrittori cui la tradizione attribuisce opere
fondamentali nello sviluppo della scienza alchemica. Dopo
il mago Scoto, amico ed astrologo dell'Imperatore eretico e
scomunicato e dopo il controverso Frate Elia da Cortona,
Arnaldo da Villanova e Giovanni da Rupescissal® sono
padri putativi che 1’alchimia riconosce senz’altro come pro-
pri, ma, riteniamo, non a caso anche due simpatizzanti del
messaggio messianico e profetico gioachinita, cui non furo-
no risparmiate (specie, come vedremo, al Rupescissa) accu-
se e persecuzioni .

In pratica, cio che si vuole sottolineare, ¢ che
I’Alchimia, fin dai primordi, sembra scegliersi i propri padri
proprio tra i propugnatori di forme di spiritualita e di poli-
tica eversive e rivoluzionarie, saldando in tal modo la pro-
pria storia a quella dei movimenti ereticali e spiritualistici
pit invisi al potere del tempo.

Inoltre, in parte consistente della letteratura alche-
mica tardo medievale, il simbolismo dell’alchimia come via
di salvazione della cristianita, che pone talvolta la scienza
delle trasmutazioni come elemento salvifico non solo della
cristianita, ma anche della stessa Chiesa di Pietro, rappre-
senta indubbiamente - il sintomo di un forte malessere in

8 Su tali personaggi, ci soffermeremo brevemente piil oltre, nelle pagine
dedicate allo sviluppo dell’alchimia in Spagna e nel Regno di Napoli.
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ambienti culturali che nel nuovo, nei primi passi di una
scienza simbolica a meta strada tra investigazione naturale
e tecnica rigenerativa, trasfondevano tutta la propria insod-
disfazione per la potenza temporale e la debolezza spiritua-
le della chiesa di Roma.

Era dunque quest’ultima insidiata nella propria
legittimita di mediatrice tra la grazia divina e 'uomo, ed in
qualche modo forzata a combattere la neonata scienza. E
solo all’attecchimento dell’alchimia nelle sedi stesse della
spiritualita cattolica, ovvero nei conventi, che dobbiamo 1'i-
nefficacia parziale delle persecuzioni pontificie.

Nell’'ombra delle celle monastiche, nelle dimore di
corte, col favore e 'appoggio di colti e potenti mecenati, 1’al-
chimia andava, gia alle soglie del XIII° secolo, consolidando
la sua presenza nella storia del pensiero occidentale, cono-
scendo un rapido fiorire proprio a partire dalle zone da cui,
in virth dell'incontro con la cultura araba, era penetrata in
occidente: la Spagna ed il Regno di Napoli.

1 MAESTRI SPAGNOLI

Nel XIII° secolo la Spagna, abbiamo visto, & un consoli-
dato centro di traduzioni dall’arabo, un crogiolo dove cul-
ture e filosofie trovano spazio per operare scambi e conta-
minazioni proficue.

Proprio nell’ambito dei traduttori, personaggi, per
quanto spesso assai noti all’epoca, di cui talvolta non ci
rimane altra traccia che il nome, prendono avvio i primi
passi di quella tradizione alchemica ispanica, cui si attribui-
ranno i lavori passati alla storia sotto la firma di personaggi
del calibro di Arnaldo da Villanova e Raimondo Lullo.

Pedro Hispano, probabilmente portoghese di nasci-
ta, nato intorno al 1210, e autore di un De conservanda
Sanitate, in cui egli stesso si presenta come oriundo di
Compostella. A lui si attribuisce anche un Libro De
Compostela, in cui 'autore descrive diverse acque ed aceti,
dalla gran virtl1 curativa e miracolosa. Gli sono anche attri-
buiti alcuni di quei ricettari che circolarono per tutto il
Medioevo ed il Rinascimento, indifferentemente attribuiti ai

piti disparati nomi di filosofi di chiara fama. Essendo Pedro-

Hispano erudito di grande fama (le sue opere logiche erano
largamente usate negli atenei dell’epoca) & assai probabile
che le opere a lui attribuite siano in realta pseudoepigrafi-
che.

Identica considerazione va premessa per quanto
riguarda le opere attribuite a Juan de Espana, altro erudito e
traduttore di questo periodo. Tra le opere a lui attribuite
spiccano i Doce esperimentos con piel de serpiente pulverizada.
Si ricordi che il serpente & uno dei pilt arcaici simboli della
potenza generativa e rigenerativa della Natura, e, dunque,
la pelle di serpente doveva essere considerata oggetto magi-
co e curativo di grande poterell.

Ma la tradizione alchemica spagnola, tra i suoi
adepti del !3° secolo, non manca di annoverare perfino un
re: Alfonso di Castiglia (1221-1284), il cui illuminato gover-
no gli guadagno il titolo di Savio. Condottiero, politico ambi-
zioso, abile ed - accorto (rinuncid ad attribuirsi il titolo di
imperatore di Roma solo dopo una lunga contrattazione
con Gregorio X) Alfonso il Savio passo alla storia come
monarca di grande cultura che, alla sua corte, diede asilo ed
impulso a studi scientifici, filosofici e letterari. Poeta egli
stesso (di lui ci rimangono le Cantigas a la Vierge e varie poe-
sie di argomento profano) gli sono attribuite opere astrolo-
giche e lapidari. Come sempre, l'attribuzione, sulla scorta di
studi filologici e storici, & tutt’altro che certa. Del resto, &
pero noto che, proprio sotto la sua egida , furono composte
le celebri Tavole Alfonsine, di argomento astrologico, che
videro una edizione a stampa a Venezia nel 1453.

In campo alchemico, si attribuiscono a Re Alfonso
diverse opere, di cui la pilt famosa € senz’altro EI Thesoro del
Rey Don Alfonso X, un testo alchemico in versi, composto in
castigliano.

L'opera, di chiara impronta simbolica ed esoterica, &
nota in varie versioni manoscritte, a testimonianza di una

11 Ancora alla fine del seicento, il celebre medico, astrologo e naturalista
Filippo Finella, scriveva un’opera sulle proprieta del veleno delle vipere. In
pieno ‘700, nei ricettari pit diffusi (Vedi ad es. I'edizione aggiornata dal
figlio Tommaso del Teatro Farmaceutico, dogmatico e spagirico del
Dongzelli,del 1763) ancora erano contemplate preparazioni galeniche che
utilizzavano parti di serpente.




duratura e fortunata diffusione. Una versione in lingua spa-
gnola del libro del Tesoro (conosciuto anche come il Candado
di Re Alfonso) & presente anche nella biblioteca nazionale di
Napoli, in un manoscritto databile al XVI°® secolo. Secondo
I'opinione comune, tuttavia, 'opera & posteriore, anche per
la insistente ricorrenza di motivi mitologici di tipico sapore
rinascimentale.

Altra opera alchemica attribuita a Re Alfonso & una
Clavis Sapientiae (pubblicata nel vol. V del seicentesco
Theatrum Chemicum): sicuramente si tratta di un apocrifo
posteriore, a causa degli stridenti errori ed anacronismi sto-
rici rilevabili nell’opera.

Di Alchimia si rilevano tracce anche in un’opera di
Don Juan Manuel, nipote di Alfonso ed autore del Libro de
Patronio, un dialogo tra un nobile ed il suo saggio consiglie-
re, prodigo di spiegazioni ed esempi.

Ma se la tradizione alchemica trovo asilo nella corte
castigliana, non fu certo assente nei conventi e tra i religiosi.
E anzi proprio ad un mistico e filosofo ardente di fervore cri-
stiano e missionario che la tradizione attribuisce uno dei
corpus alchemici piii ricchi ed influenti della storia dell’al-
chimia. -

Il Raimondo Lullo alchimista & quasi sicuramente
una delle tante leggende di cui si avvalsero gli anonimi
compilatori delle opere a lui attribuite.

Il vero Lullo, il filosofo e maestro illuminato, il mis-
sionario cristiano martire, forse, non si occupo mai di
Alchimia.

Raimondo nacque intorno al 1232 e, grazie alla sua
profonda erudizione, occupod subito il prestigioso ruolo di
tutore dei figli di Giacomo I d’Aragona. Intorno al 1265,
dopo una profonda crisi spirituale, si ritird a vita contem-
plativa ed ascetica, alla ricerca di quel novel saber di caratte-
re spirituale, che poi volle trasfondere nelle pit1 belle opere
mistiche e filosofiche di un corpus ampio, in cui solo da poco
tempo si comincia a distinguere l'apocrifo dall’autentico. Di
suo ricordiamo, tra le altre opere, una Ars Magna, opera di
sintesi filosofica, e due opere di mistica e contemplazione
che sono tra le sue piti note: il Libre de Contemplacio ed il Libre
de Amic e Amat.

Ottenne la fondazione di un collegio a Maiorca

ALCHIMIA: TRA SPAGNA, REGNO DI NAPOLI E TERRE DELLA SIBILLA
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dove formare leve di frati che parlassero 'arabo per predi-
care agli infedeli, viaggio per tutte le corti d'Europa, accom-
pagnato dalla sua fama di filosofo, sapiente e mistico. Visitd
Italia, Spagna e Francia. In Italia soggiornd a Napoli,
Genova, Pisa, Messina.

Per ben tre volte, si spinse a predicare in Nord
Africa. Durante l'ultimo di questi viaggi, nel 1315, egli
viene lapidato dagli infedeli che vorrebbe convertire.
Gravemente ferito, viene tratto in salvo da un mercantile
genovese nei pressi di Tunisi, ma, poco lontano da Maiorca,
muore stroncato dalle ferite che hanno minato irrimediabil-
mente la sua tempra di infuocato ottuagenario.

Gli vengono attribuite un certo numero di opere
alchemiche, tra le quali ricordiamo il Testamentum, il
Codicillus ed una De quinta Essentia che ebbe anche una edi-
zione italiana, nel 1557. 11 corpus lulliano & indubbiamente
tra quelli che pit1 influenzeranno 'alchimia successiva.

La leggenda del Lullo alchimista & narrata nel
Testamentum Cremeri, opera di un sedicente abate Cremer,
che si presenta come allievo e collaboratore di Lullo. 11
Testamentum ebbe la sua prima edizione a stampa in un’o-
pera di Michael Maier nel 1518. Narra il Cremer che, dopo
aver inutilmente faticato per 30 anni sulle astruserie dei testi
alchemici, incontra Raimondo in Italia, e, divenutone amico
fedele, ne ottiene finalmente aiuto e lumi chiarificatori.
Dopo lunghe preghiere ed esortazioni, egli riesce a portarlo
con sé in Inghilterra, dove il Re gli richiede di operare una
trasmutazione di un’erorme quantita di metallo vile per
rimpinguare le languenti casse reali. A patto che il re si fac-
cia promotore di una crociata (condizione che il monarca
sottoscrive prontamente), Lullo acconsente, ed opera il
miracolo. Inutile dire che il Re si guardd bene dal mantene-
re la promessa, ed il povero ed adirato Lullo viene anzi
imprigionato, e solo fortunosamente gli riuscira di fuggire.
' I testi lulliani, oltre che sull’alchimia metallica, si
soffermano sulla preparazione e gli effetti dell’Elixir, lacqua
miracolosa e quintessenziale che guarisce tutti i mali, la
meravigliosa panacea universale alchemica.

Troppo lungo e complesso sarebbe pretendere ora
di considerare i termini e le peculiarita dell’alchimia dei testi
pseudo-lulliani; ci bastera, riallacciandoci ancora una volta
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al patrimonio leggendario della tradizione, ricordare che,
come si narra, che il filosofo di Maiorca fosse stato converti-
to all’alchimia dall’incontro, avvenuto a Parigi, con un altro
grande alchimista spagnolo, Arnaldo da Villanova.

Arnaldo da Villanova nacque in Spagna all’incirca
nel 1240, probabilmente da una famiglia povera e di umili
origini. Studid a Parigi e Montpellier (ateneo dove , alcuni
anni dopo otterra una cattedra di Medicina) e Napoli, dove
entrerd in contatto con i maestri della Scuola Salernitana.
Sara a lungo alla corte siciliana di Federico D’Aragona, da
cui sara sempre protetto e favorito. Acquistd rapidamente
fama di medico eccelso, che lo portd, gia da giovane, nelle
corti europee, in Spagna, presso gli Aragona (che gli affida-
rono anche incarichi diplomatici), in Italia e Francia.

Ma Arnaldo fu anche teologo, e non certo dei meno
discussi. Fin da giovanissimo egli si mostra molto vicino alle
frange pill intransigenti di quei fraticelli che alimentarono
lungo tutto il XII° secolo la polemica francescana sulla
poverta ed il rigore della norma. In questo ambiente, ricco e
composito, l'eresia gioachinita continuava a diffondersi ed
ad aumentare le polemiche teologiche degli spirituali. Il De
Adventu Antichristi et fine mundi & uno scritto in forma pro-
fetica in cui Arnaldo profetizzava la fine del mondo, il pros-
simo avvento dell’anticristo (adducendo anche motivazioni
astrologiche) ed operava una critica serrata al potere tempo-
rale della chiesa. La reazione papale arriva rapidamente con
un arresto (fortunatamente brevissimo) nel 1299 a Parigi. Lo
salva, probabilmente, il suo status di diplomatico della corte
d’Aragona. Del resto, Arnaldo non ¢& tipo da intimidirsi, ed
in uno scritto successivo riprende i toni polemici, spiegando
che il vero anticristo & il clero corrotto e secolarizzato. Ne
verranno nuove noie, e , stavolta, pare, sara la sua abilita di
medico a salvarlo. Bonifacio VIII sara guarito da un suo
provvidenziale intervento.

11 suo corpus alchemico, di eccezionale importanza,
& composto di opere la cui eco si riflette negli scritti degli
alchimisti successivi, arrivando fino a noi. Il Rosarium
Philosophorum, il Semita Semitae, il Flos Florum e la famosissi-
ma Epistola inaugurano ognuno un filone di imitazioni che
durera per tutto il Rinascimento. L’Alchimia di Arnaldo &
spesso intessuta di un simbolismo trasparente. In un suo

scritto bellissimo, la Grande Opera & paragonata alle fasi
della passione di Cristo. Anche questa metafora arnaldiana
diverra uno dei topos della letteratura alchemica posteriore,
in particolar modo nella letteratura seicentesca di ispirazio-
ne rosicruciana.

11 medico e filosofo catalano mori per mare, in viag-
gio tra Napoli e Genova nel 1311.

Intorno alla meta del XIV° secolo, un’altra figura di
grande importanza & il francescano Giovanni Da
Rupescissa.

Chiaramente vicino, nei toni e nell’intransigente
spiritualismo pauperista, al vento gioachinita che, in quel
periodo, agitava gli ambienti francescani, il Rupescissa pre-
vedeva lo scatenarsi della collera divina, I’avvento dell’anti-
cristo, e la definitiva punizione degli ingiusti. Chi fossero gli
ingiusti ed iniqui nel mirino del frate-alchimista doveva
essere per tutti molto facile da intuire. Gli strali del
Rupescissa, non furono certo unici nello stigmatizzare 'ini-
quita e la corruzione che il gioachinismo attribuiva alla
Chiesa.

In effetti, parlare della storia del Rupescissa significa
evocare la lunga serie delle persecuzioni cui il frate fu sotto-
posto. Imprigionato nel 1345 per la prima volta, ci sono note
altre due condanne, rispettivamente nel 1349 e nel 1356.
Privo degli appoggi e della fortuna che aveva assistito
Arnaldo, l'infuocato frate fu dunque piit volte nel mirino
dellintolleranza del potere.

Gli si attribuiscono due opere alchemiche di grande
importanza: il De Consideratione Quintae Essentiae, che verra
rimaneggiata ed attribuita a Lullo in epoca rinascimentale,
ed il Liber Lucis . Proprio il Rupescissa ( ad esempio nell'in-
troduzione al Liber Lucis) & tra coloro che, dichiaratamente,
considerano 1’Alchimia via salvifica per il popolo e per la
Chiesa di Dio.

A quasi due secoli dalla grande figura di Re
Alfonso, la corte Castigliana conobbe un’altra importante
figura di iniziato ed alchimista, in pieno XVe° secolo, col
Marchese De Villena.

Le cronache ce lo dipingono come un cortigiano
abile ed intrigante, ben versato nei raggiri della politica di
corte per procurarsi favori e titoli. Nel contempo, dalle fonti



coeve e successive, emerge la figura di uomo di enciclope-
dica cultura e di vasto ingegno, nei pit diversi campi del
sapere, ed in particolar modo nelle scienze occulte.

Promosse una poesia carica di motivi allegorici
e simbolici (compose un Arte de Trovar) radunando intorno a
sé una sorta di corporazione di poeti. La sua passione di stu-
dioso delle scienze occulte ci & tramandata da una serie di
aneddoti e racconti, ma, per quanto concerne i suoi studi
alchemici, ben pili consistenti sono le tracce che ci permet-
tono di annoverarlo tra i discepoli dell’Arte.

11 suo Tratado de la Lepra contiene riferimenti e cita-
zioni dallo pseudo-Geber e dalla Turba philosophorum. Di
chiara ispirazione ermetica € pure Los trabajos de Hercules, la
sua opera pill nota. Secondo molti, al De Villena & pure da
attribuirsi la redazione del Thesoro alfonsino.

L’alchimia quattrocentesca del marchese De Villena
éun’alchimia gia matura, in cui simbologia mitologica, arti-
gianale ed esoterica si intrecciano a delineare la via alche-
mica di rigenerazione interiore, di dignificazione della
materia plumbea.

E da questa alchimia che, forti di una tra-
dizione estesa e consolidata, venivano con i
loro libri e codici gli anonimi alchimisti spa-
gnoli di cui ci & arrivata notizia nella per-
gamena di Montemonaco. Essi affronta-
vano l'impervio viaggio per incontrare,
sotto 1'egida della regina Sibilla, i

=

meridionali discendenti di
Michele Scoto e Cecco
D’Ascoli.

L'ALCHIMIA NELLITALIA
MERIDIONALE, TRA MEDIOE-~
VO E RINASCIMENTO.

In una opera del 1925 di
capitale importanza per lo
studio dell’alchimia in Italia,
dal titolo Sulle fonti storiche |- *
della chimica e dell’alchimia in *
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Italia, Giovanni Carbonelli, riprendendo una precedente
affermazione del Berthelot, affermava che la maggior parte
dei manoscritti di alchimia provenissero del nord Italia, o
fossero comunque di autori settentrionali. Appena quindici
anni fa, un parziale spoglio di alcuni fondi della sezione
manoscritti della biblioteca nazionale di Napoli, ad opera
dello storico della scienza Andrea Forte, rivelava la presen-
za di oltre una ventina di codici (tutti risalenti al periodo tra
il XV° ed il XVII° sec.) miscellanei e non, spesso di conside-
revole volume, contenenti esclusivamente opere alchemi-
che, talvolta attribuite ad autori meridionali rimasti fino ad
oggi sconosciuti. Tutti i codici provenivano da varie biblio-
teche conventuali napoletane. Inoltre, pil1 volte, nel corso
delle ns. ricerche, abbiamo riscontrato diverse opere a stam-
pa non repertoriate in alcuna delle raccolte bibliografiche di
argomento alchemico, scritte e spesso edite proprio a
Napoli, o comunque di autori meridionali. In realta la tradi-
zione alchemica del Meridione fu vera fucina, come abbia-
mo gia accennato, di traduzioni ed opere originali di gran-
de importanza per l’alchimia. _ _
Parlare dell’attecchimento e dello sviluppo
dell’alchimia nell’Italia centro meridionale, in
relazione agli ovvi limiti della trattazione
presente, volta a dare un inquadramento
generale e, per forza di cose, poco appro-
fondito, significa operare una scelta nella
considerazione di fonti e tematiche
che obbedisce necessariamente ad
un criterio selettivo che sacrifica
ogni possibilita di approfondi-
mento e di ampliamento del-
l'orizzonte immenso ed, in
gran parte, ancora inesplora-
to che una tale tematica offre
al nostro sguardo.

Come abbiamo gia
detto, 1'Italia meridionale fu
elemento privilegiato - di

1 penetrazione dell’alchimia e
s; dell’ermetismo arabo in occi-
dente, e, senza pretendere
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ocevia di idee Sciense e el

nel breve spazio a nostra disposizione, di tracciare la gene-
si e 'evoluzione di un fenomeno tanto complesso, ci accon-
tenteremo di seguirne l’evoluzione attraverso l'identifica-
zione di alcuni personaggi-chiave, spesso, oltre che dalla
storia, ricordati da un fiorente patrlmomo tradizionale e
leggendario popolare, la cui eco ci & giunta attraverso testi-
monianze scritte del tempo.

Come il progredire degli studi non cessa di confermare,
la corte siciliana di Federico II fu una fucina culturale di cui
in questa sede ¢ assolutamente impossibile riassumere la
portata e la valenza.

" 1’eredita culturale araba costitui, alla corte federiciana,
il terreno su cui si innestarono i fermenti pit1 fecondi del suo
tempo. Gia sotto il dominio normanno, grazie a politiche
illuminate come quella di Ruggiero II, il fecondo incontro
della cultura araba con quella latina e bizantina, aveva pro-

dotto un ambiente culturale di largo respiro, dove l'attivita .

di geografi, traduttori e filosofi aveva riprodotto, seppure in
tono minore, lo splendore culturale della Toledo medieva-
le. Questa atmosfera, con Federico I, si arricchisce ulterior-
mente, e la corte siciliana diviene centro di primaria impor-
tanza per la cultura medievale.

Mentre fiorisce la poesia della scuola siciliana, la corte
diviene nel contempo centro di approfondimento filosofico,
medico, alchimistico, astrologico, geografico, matematico.
La scienza federiciana fiorisce grazie ad ingegni vastissimi
e cosmopoliti, come Michele Scoto, Maestro Teodoro (astro-
logo, medico, traduttore dall’arabo, filosofo e diplomatico),
il matematico Giovanni da Palermo (probabilmente di origi-
ne musulmana), il medico e scienziato Pietro Ispanico, il
matematico Maestro Domenico, il logico e filosofo Ibn-el-
Giugzi, il dotto ebreo provenzale Giacomo Anatoli, tradutto-
re dall’arabo all’ebraico dei commentari di Averroe ad
Aristotele e dell’Isagoge di Porfirio. Lo stesso imperatore per
mezzo di una fitta rete di corrispondenze con i maggiori
scienziati spagnoli ed orientali, contribui a tessere la trama
di una comunicazione proficua e feconda tra la cultura occi-
dentale, bizantina ed araba.

Restringendo il nostro campo di indagine esclusiva-
mente alla tematica alchemica e volendo identificare i nomi
che maggiormente impressero la propria impronta nella sto-

ria successiva dell’alchimia, sicuramente un posto privile-
giato spetta proprio a Michele Scoto, 1'astrologo di corte di
Federico.

Nato intorno al 1190 a Belwaria, in Scozia, formatosi
negli atenei di Oxford e Parigi, si era poi recato in Spagna,
dove, trail 1217 ed il 1220, porta a termine una serie di tra-
duzioni, tra cui la traduzione dall’arabo in latino della Sfera
di Al-Bitragi, del De Anima aristotelico e del relativo com-
mento di Averroe.

In questo stesso periodo egli porta inoltre a termine le
traduzioni dall’arabo del commento di Avicenna al De
Animalibus di Aristotele, nonché, probabilmente, del Dei
Coelo et Mundo col relativo commento di Averroe.

Il primo contatto di Scoto con I'Italia avviene intorno al
1220, anno in cui lo troviamo a Bologna, protetto dalla Curia
romana.

In genere si ritiene che da Bologna facesse ritorno per
alcuni anni nella natia Scozia, e, successivamente, nel 1227,
lo troviamo al servizio di Federico II nella corte siciliana.

Qui riprende la sua indefessa attivita di traduttore dal-
l’arabo di opere scientifiche e commentari aristotelici, ma
comincia anche una attivita di trattatista di grande valore.

Dedicati all'imperatore Federico, egli compose un Liber
introductorius, che, diviso in tre parti (il Liber Introductorius,
il Liber Particularis e la Physiognomia), rappresenta una delle
pilt complete summae astrologiche e scientifiche del basso
Medioevo. Di particolare interesse e risonanza la
Physiognomica, che per lo Scoto e “la scienza ingegnosa
della natura che permette di conoscere virtit e vizi di ogni
animale” e che dunque & importante per osservare “le carat-
teristiche degli animali e degli uomini”.

La scienza fisiognomica di Scoto appare diretta figlia
della Fisiognomica dello Pseudo- Aristotele, non priva di
influssi provenienti dalle opere dell’arabo Razi e dagli scrit-
ti di Pietro D’Abano (che gia considerava la fisiognomica
come arte l'arte di interpretare le inclinazioni dell’anima in
rapporto alle caratteristiche del corpo).

L'indagine della natura € argomento privilegiato dell’o-
pera, nonostante in essa l’astrologia sia la tematica di gran
lunga principale. In particolare, ampio spazio ¢ dedicato al



problema della generazione.12

Nellintento di operare una classificazione del sapere,
problematica abbastanza presente nella filosofia medioeva-
le di stampo aristotelico, egli compose una Divisio
Philosophie, opera probabilmente ispirata ad una analoga
opera del Gundisalvi (autore cui dovette avvicinarsi duran-
te il soggiorno spagnolo), a sua volta riferibile ad uno scrit-
to di Al-Farhabi.

In questa trattazione, che risponde ad una esigenza di
sistematizzazione del sapere tipica dell’aristotelismo medie-
vale, per inciso "alchimia si colloca tra le otto scienze subor-
dinate alla scientia naturalis.

Ma se nelle opere citate sono rinvenibili diversi riferi-
menti all’alchimia ed alle concezioni ermetico-alchemiche,
tali temi divengono oggetto privilegiato di altre opere speci-
fiche: I'Ars Alchemie ed il Lumen Luminum.

Con queste opere, lo Scoto assurge, nell'immaginario
dei contemporanei e dei posteri, alla cattedra di maestro
sommo, al punto che al suo nome si associano, gia pochi
decenni dopo la sua morte (avvenuta intorno al 1235) trat-
tati alchemici sicuramente pseudoepigrafici. Tra questi, il
pitl famoso & senz’altro la Questio curiosa de natura Solis et
Luna, ormai considerato apocrifo per le frequenti citazioni
di autori ed opere di pochi anni posteriori alla morte dello
Scoto, come il De Mineralibus di Alberto Magno e la Summa
Perfectionis dello Pseudo-Geber, .

L'alchimia dello Scoto, di chiara matrice araba, attinge
alla tradizione dei ricettari medievali attribuiti ad ‘Ermete,
ma soprattutto al Liber de Aluminibus et Salibus , opera tra-
dotta in latino gia da alcuni anni, € che veniva attribuita, per
affinita di motivi e di stile, all’arabo Razi. In realtd, in base a
pilt recenti ricerche, l'opera, ascrivibile al XII° sec. nacque
probabilmente in ambienti scientifici spagnoli. Altra fonte &

12 Dellinteresse dello Scoto per questo argomento si ha notizia anche da
un episodio annotato in margine ad un manoscritto della sua traduzione
del De Animalibus in cui si narra dellincontro tra lo scienziato ed una
donna bolognese (durante il soggiorrio di. Scoto a Bologna) che aveva
espulso due “pietre a forma di uovo” che riteneva di aver portato in grem-
bo per circa otto anni, durante i quali aveva sempre I'impressione di esse-
re incinta.

ALCHIMIA: TRA SPAGNA, REGNO DI NAPOLI E TERRE DELLA SIBILLA
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probabilmente un Liber Dedali Greci che si conserva mano-

scritto e di cui si attribuisce la traduzione dal greco allo stes-
so Scoto, anch’esso in gran parte mutuato dal Liber de
Aluminibus. Ma se 'impalcatura generale delle opere alche-
miche di Scoto ¢ riferibile alla speculazione scientifica e filo-
sofica araba, un gran numero dei suoi procedimenti sem-
brano mutuati direttamente da fonti orali, cui lo Scoto fa tal-
volta riferimento diretto, e su cui la storia non ci ha traman-
dato nulla.

In chiusura del nostro breve excursus su questa grande
figura di scienziato, conviene ricordare il ruolo leggendario
e magico con cui lo Scoto ¢ entrato nell'immaginazione
popolare, tanto della patria natia, quanto della meridionale
terra d’adozione.

Lo Scoto era aduso servirsi, per i suoi spostamenti, di
un focoso e nero cavallo alato e, per gli ospiti dell'imperato-
re Federico, pil1 di una volta egli si prodigava con efficaci
incantesimi atti a far apparire, in men che non si dica , Tic-
che e stupende tavole imbandite. In questi banchetti, proba-
bilmente, faceva la sua comparsa una delle trovate & nostro
avviso migliori dello Scoto; un magico bariletto dal quale il
vino non cessava mai di zampillare. Pare perd che la magia
finisse quando un curioso ruppe il fondo del bariletto per
carpirne il segreto, trovandovi solo I'immagine argentea di
un angelo che premeva un grappolo d'uva. Interrogato un
giorno dall'Imperatore circa la distanza tra il ciélo e la terra,
dopo una brevissima riflessione, secondo quanto di traman-
da Fra Salimbene da Adam, rispose con accortezza e sag-
gezza. Interrogato nuovamente il giorno seguente (dopo che
il birichino Federico aveva fatto abbassare a bella posta dalle
sue maestranze il pavimento della stanza imperiale) egli
pare rispondesse che, per quanto ne sapeva, o la terra si era
allontanata dal cielo, o il cielo, nottetempo, si era allontana-
to dalla terra. Con estrema semplicit, egli, per concedere un
poco di refrigerio ad un imperatore forse poco aduso alla
torrida temperatura del meridione italiano, faceva, con
gesti appropriati, scrosciare brevi acquazzoni rinfrescanti.
Un cavaliere, concessogli da Federico per difendere il mago
da alcuni nemici, in grazia dei servigi resi allo Scoto, ne ebbe
in regalo terre, ricchezze e una bellissima moglie da cui non
tardo ad avere anche dei figli. Un bel giorno, lo Scoto, rite-
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nendo forse di aver gia troppo beneficiato il cavaliere, lo
rapi in magico volo riconducendolo all'imperatore Federico,
dove V'attonito cavaliere scopri che quelli che gli erano sem-
brati anni erano, in realtd, pochi minuti, e che moglie, ric-
chezze e figli erano solo I'illusione indotta dall’abile mago.!>

Abbandonando il campo delle tradizioni leggendarie,
che, pur se affascinanti, sono state qui rievocate unicamente
per delineare I'impatto di una grande figura filosofica e
scientifica come lo Scoto nell'immaginario collettivo del
tempo, ci occuperemo brevemente dell’altra grande figura
di alchimista assimilabile all’ambiente culturale federiciano,
Frate Flia da Cortona, pit1 volte citato negli scritti alchemici
dello Scoto.

Elia Buonbarone, di incerte origini ma probabilmente
proveniente da una fascia sociale agiata, era diventato
seguace di S. Francesco nel 1211, ed era dunque parte del
nucleo storico dei pochi seguaci raccolti intorno al santo agli
albori della sua predicazione. Molte fonti ce lo descrivono
come assai stimato dal santo (Tommaso Da Celano, nella
Legenda Prima afferma che San Francesco amava talmente

Elia da “... sceglierlo come madre per sé e come padre per

gli altri figli”) ed in stretto contatto anche con il gruppo di
Chiara e di sua sorella Agnese. Nel 1217 Francesco lo nomi-
na ministro provinciale in Terra Santa, dove soggiorno per
tre anni al seguito dei crociati ricevendo lo stesso Francesco
in Siria nel 1219. Dal 1221 & di nuovo in Italia, dove si pud
tranquillamente affermare che svolga, su delega dello stesso
Francesco, le funzioni di direzione ed organizzazione del-

13 Dj queste leggende, con relativi rimandi bibliografici, si trova menzione
nei Miti, leggende e superstizioni del Medio Evo di Arturo Graf (Torino 1925,
ristampato da Mondadori nel 1984). Un'altra leggenda, particolarmente
macabra, riguarda la morte dello Scoto; ed & indicativa della considerazio-
ne di estatico ed illuminato di cui lo Scoto dovette godere nell'immaginario
collettivo. Nel Chimica filosofica overo problemi naturali sciolti in uso morale
(Messina 1696) il gesuita siciliano Chiarello, in un capitolo iniziale consa-
crato all’estasi, si racconta: “...Tal era infine il celebratissimo Scoto, che per
fama...e per testimonianza di gravi scritfori...estatico restava sovente nelle
sue speculative contemplazioni a si gran modo, che sembrava non haver
pit1 vita; e si lungamente un di in simile accidente duro, che gli celebrarosi
V'esequie, €'l seppellirono come gia morto, benche né tal era, né fu, se non
quando rinvenuto e rimesso in sensi, dié forte col capo, e se’l fracassd nella
lapide del sepolcro...”.

l'ordine, divenendo in pratica la massima autorita france-
scana dopo Francesco. Quando, nel 1227, il poverello di
Assisi muore ed alla guida dell’'ordine viene elevato Frate
Giovanni Parenti, Elia si ritira in Assisi, dove progetta e rea-
lizza la grande basilica. Nel 1230, quando Gregorio IX con-
cluse con la bolla papale Quo Elongavi la diatriba tra spiri-
tuali e conventuali, Elia, annoverato tra questi ultimi, viene
richiamato al vertice supremo dell’ordine con la carica di
Ministro generale, formalizzata nel 1232.

Come Ministro Generale, Elia inizid una politica di
espansione e rafforzamento dell’organizzazione e delle
risorse dell’ordine, che portera il francescanesimo a grande
potenza e splendore, ma cosi facendo, si rese ancora pitt
inviso agli occhi dei pit1 intransigenti settori spirituali.

Quando, nell’ambito degli attriti tra Gregorio IX e
Federico I, Elia, amico di Federico e da questi grandemen-
te stimato, cercd di imbastire una mediazione politica, i suoi
nemici lo accusarono di ghibellinismo, egli fu costretto ad
abbandonare la guida dell’ordine, e, poco dopo, persisten-
do nei suoi tentativi, fu scomunicato. Siamo intorno al 1240,
ed Elia di i a poco si avvicinera ancora di pitt a Federico, il
quale gli affido tra il 1241 ed il 1242 anche importanti inca-
richi diplomatici (Elia sara mandato in ambasceria presso la
corte di Bisanzio, presso Balduino II) . Ogni tentativo di
riconciliazione fu bloccato dai suoi nemici, e, pare, per ben
due volte, le sue missive di spiegazioni, indirizzate prima a
Gregorio IX e poi al successore Innocenzo IV, vennero inter-
cettate senza mai arrivare a destinazione. Elia morira nel
1253 a Cortona.

A frate Elia e attribuita, da fonti a lui contemporanee,
una grande erudizione, una strabiliante capacita oratoria e
una profonda perizia architettonica. Ma, soprattutto, frate
Elia fu alchimista. A lui sono attribuiti diversi sonetti di
argomento alchemico, ma soprattutto uno Speculum perfecti
magisteri excellentissime artis alkimiae fratris Helie ordinis frato-
rum minorum....”, di cui il Mazzoni, nel 1930, segnalava una
probabile versione in volgare in un manoscritto della biblio-
teca comunale di Siena. L'autenticita dell’attribuzione del
trattato, naturalmente, data la consuetudine alla pseudoepi-
grafia in ambito alchemico, & tutt’altro che certa, ma certa &
invece la Chronica di Frate Salimbene da Adam (accolto




dallo stesso Elia tra i francescani, e da questi difeso contro
una famiglia poco incline nel vederlo frate) che dipinge Elia
a tinte fosche, come mago ed alchimista di dubbia moralita.

Per il Salimbene, tra le innumerevoli colpe di Frate Elia,
all'undicesimo posto vi fu quella di occuparsi di alchimia.
“Quando sapeva che nell’ordine vi era qualche frate che nel
secolo aveva studiato di quella scienza o ciurmeria, lo man-
dava a chiamare e lo teneva presso di sé nel palazzo
Gregoriano....” scriveva Salimbene. E ancora, in quel palaz-
zo Gregoriano destinato ad accogliere il papa Gregorio nelle
sue visite ad Assisi, “... vi erano camere e molti luoghi
segreti nei quali Elia albergava quei frati e molte altre per-
sone, ove pareva quasi che si andasse a consultare la pito-
nessa...”. Nella cronaca di Salimbene, al povero e noto
Gherardo da Cremona, venuto ad Assisi per visitare Elia,
tocchera rimanere sveglio per tutta una notte, terrorizzato
dalle urla dei demoni svolazzanti per le sale del palazzo.

Indubbiamente la Chronica di Salimbene & una sicura
testimonianza della acrimonia che Elia dovette suscitare in
parte consistente dell’ordine. Ma se per i suoi nemici la pra-
tica dell’alchimia & motivo di scandalo, gia agli inizi del 300
fonti erudite e trattati alchemici lo collocano con ossequio
tra i maestri dell’Arte.

Nello stesso periodo, e con uguali riferimenti culturali,
si formo il corpus di scritti latini attribuiti al cosiddetto
Geber Latino.

Nel 200 I'occidente era entrato in contatto con il corpus
alchemico arabo di opere attribuite a Geber. Il Geber tradot-
to dall’arabo, sulla scorta di studi approfonditi, non ha nulla
a che vedere con il Djabir filosofo (fiorito tra 1’ottavo e nono
secolo), ma & frutto di ambienti ismaeliti, e fu redatto intor-
no al XII° sec.. Di questo gruppo di opere, sicuramente apo-
crifo, particolare risonanza ebbe un Liber de Septuaginta, la
cui prima traduzione latina si deve probabilmente a
Gerardo da Cremona, e che influenzd fortemente molte
opere di alchimisti successivi, come ad esempio il Liber de
Mineralibus attribuito ad Alberto Magno. Tale corpus diffu-
se comunque la fama del Djabir alchimista, che, nell'imma-
ginario del Medioevo latino, entra cosi a far parte del nove-
ro di saggi arabi che, nelle citazioni degli scritti alchemici,
andavano ormai ad affiancare i gia lunghi elenchi dei filoso-
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fi e maestri di tradizione greca. Nasce cosi il corpus del
cosiddetto Geber Latino, un gruppo di opere pseudoepigrafi-
che che, senza alcun dubbio, furono tra le pilt influenti del
Medioevo latino. Tra queste opere, la piit influente in asso-
luto fu sicuramente la Summa Perfectionis, opera che rivela
una sistematicita di esposizione ed una padronanza di fonti
non comune per le opere del tempo. Solo da pochi anni gli
studi di Newmann spingono a ritenere che l'autore di que-
st’opera sia un oscuro francescano di Assisi, tal Paolo di
Taranto, cui sono attribuiti alcuni manoscritti di opere la cui
somiglianza ed affinita con le

opere dello Pseudo-Geber latino
hanno proposto all’attenzione
degli studiosi l'attribuzione tout-
court della Summa geberiana a
Paolo di Taranto... .

Paolo di Taranto fu autore di
una Theorica et Practica, in cui si
attinge al Liber de wvoce Bubacaris,
opera tradotta dal Kitab-al-Asrar di
Razi, e dal gia citato Liber De
Aluminibus et Salibus.

Tali fonti compaiono anche
in una opera (che per ampiezza e
sistematicita appare successiva)
che reca il titolo di De investigatione
perfectionis attribuita allo stesso
Paolo di Taranto. Il materiale di

queste due opere, integrato con I Fg)RE DEI SAPIEI;;[‘I
citazioni per lo pil1 provenienti dal el
P PP alchimistico del 1550)

Liber de Septuaginta si ritrova pres-
soché immutato nella Summa
Perfectionis, che appare cosi il compimento e 1’ordinamento
teorico degli elementi esposti in precedenza nella Teorica e
nel De investigatione.

Su Paolo di Taranto, che, secondo alcuni manoscrit-
ti, “fuit lector fratrum minorum in Assisio”, non abbiamo
tracce documentali duecentesche. Il primo documento risa-
le ad un repertorio compilato nel 1325 da un “Frate
Dominicus monacus monasteri Sancti Proculi in Bonomia”
che recita “Item liber fratris Pauli ordinis minorum qui inci-
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pit....”. L'aggiunta, del resto non riscontrabile altrove, della
qualifica di lettore, appartiene a manoscritti successivi.

Da numerosi passi della Teorica, traspare una reale
conoscenza del territorio tarantino che cancella molti dubbi
in merito alla storicitd del misterioso frate. Sicuramente,
dunque, il nostro Geber proveniva effettivamente dal meri-
dione italiano.

Ma proprio nella zona che nel XV° secolo vedra riu-
nirsi i protagonisti, piti volte citati, dell’avventura monte-
monachese, un’altra grande figura attraversera la storia
delle scienze ermetiche occidentali: Cecco D’Ascoli, al seco-
lo Francesco Stabili, nato nell’ascolano intorno al 1269.
Troppo lungo e complesso sarebbe soffermarsi in questa
sede sulla complessita degli aspetti letterari e culturali del-
l'opera del grande ascolano, ed in particolar modo sulle sue
ancora in gran parte inesplorate opere astrologiche.
Ricordiamo solo come, in relazione allo specifico della scien-
za alchemica, alla sua figura si attribuiscano dei sonetti
alchemici, probabilmente apocrifi, che bastano pero ad
annoverarlo tra i Padri dell’Arte.

D’altronde, la sua opera di gran lunga pitt nota,
1’ Acerba, riporta tracce evidentissime, nella concezione della
natura e nei presupposti filosofici, dell'impianto alchemico
ed astrologico di chiara derivazione arabal*.

Cecco, @ V'ennesimo padre eretico che la tradizione
alchemica ha accolto tra le sue fila. Condannato dall’inqui-
sizione nel 1324, & costretto a lasciare 1'insegnamento nello
studio bolognese. Pochi anni dopo, nel 1327, dopo un nuovo
processo, le cui motivazioni reali sono ancor oggi oggetto di
congettura, viene arso vivo.

Ma , indubbiamente, il centro principale del pro-
gresso degli studi scientifici nellItalia meridionale, in que-
sto periodo, & Napoli.

Tra il XIII° ed il XIV° secolo, la fama di Napoli come
capitale di studi scientifici e filosofici continua a circolare in
tutta Europa. A Napoli soggiorna a lungo Arnaldo Da
Villanova, vi incontra Raimondo Lullo. La vicina scuola
salernitana continua a costituire un riferimento europeo per
medici ed investigatori della natura.

La tradizione ermetica, alchemica, magica ed astro-

logica, forma un corpus gia imponente e definito, quando vi
approdano, nella stessa magica Napoli, il Pontano'* e la sua
scuola.

15 gyl Pontano e le sue idee ermetiche e naturalistiche,vedi pii1 oltre I'in-
tervento di Patrizia Calenda .
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un poeta occultista medievale di A. M. Partini e V. Nestler , 1979 ed.
Mediterranee.

ALCHIMIA: TRA SPAGNA, REGNO DI NAPOLI E TERRE DELLA SIBILLA
MASSIMO MARRA

133



L erre della Sl appenwinic, anieo crocevia i des seease ¢ cultra

134




ALCHIMIA E SCIENZA DELLA NATURA DAL MEDIOEVO ALL'UMANESIMO

I TRATTATI ASTROLOGICI DI GIOVANNI PONTANO

La pergamena n. 40 [B]
dell’Archivio Comunale di
Montemonaco, datata Tolen-
tino, 15 giugno 1452, trascritta e
pubblicata nel Giugno del 1998,
ha motivato la scelta della pre-
sente indagine sui motivi che
spinsero, durante il XV secolo,
cavalieri dal Regno di Napoli e
dalla Spagna nelle terre della
Sibilla per esercitarvi l’arte
alchemica.

Si e voluto, a tale scopo,

“far parlare” direttamente
i ftrattati astrologici del
pit insigne rappresentante

dell’'Umanesimo napoletano,
l'umbro Giovanni Pontano. I
passi citati dal “De Rebus
Coelestibus”, dal “De Luna
Liber” e dal “Commentatio-
num in centum sententiis
Ptolomaei”, editi dal Sum-
monte a Napoli nel 1512, dopo
la scomparsa del Pontano, sono
stati tradotti da Padre Giovanni
Colapietro S.I. dell'Istituto

Pontano di Napoli. Con cid si & pensato di fare cosa utile a
quanti, interessati alla storia del pensiero scientifico, ne
ricercano le manifestazioni anche in quei documenti erro-
neamente ignorati dalla critica-contemporanea, nella consa-

* Giornalista - Studiosa di miti, filosofie e culture italiche

Patrizia Calenda*

by ’
T Y T . . -5

BUSTO DI G. PONTANO sec. XV (Galleria del palazzo Bianco - Genova)

pevolezza, ormai diffusa, del-
l'esistenza di stretti rapporti,
durante i secoli rinascimenta-
li, trala genesi della logica, i
motivi scientifici e filosofici e
la materia astrologica, magica
e alchemica.

Nel fluire delle culture
alcuni temi fondamentali, che
hanno percorso con carsica
persistenza i secoli, sono stati
pitt chiaramente esplicitati
man mano che I'umanita pro-
grediva. Tra essi, nodo crucia-
le, il rapporto tra 1'uomo e la
Natura impegno intensamen-
te il XV secolo, nel corso del
quale, elaborati in un rappor-
to di indiscutibile continuita i
motivi di ascendenza scolasti-
ca, gli umanisti innalzarono
quel movimento intellettuale
che preparo e compi la rivolu-
zione dei diritti dell'uomo.
Dal malessere provocato dalla
dialettica del trivio e dalla fisi-

ca del quadrivio, sprezzantemente distratte dalle esperienze
umane, nasceva un altro uomo che, sottrattosi alla “tirannide
metafisica”, poteva assurgere alle fasi ulteriori della sua evo-
luzione e osare la formulazione di una scienza suprema-

mente umana, antica nei suoi contenuti ma originale nell’a-

dattamento alla societa quattrocentesca.
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Pietra fondamentale del rinnovamento era la rivelazio-
ne dell’antichita grazie alla vertiginosa ricerca e traduzione
di testi che impegno gran parte del secolo. Esplorati tutti i
possibili depositi di manoscritti e visitati i luoghi tradizio-
nalmente legati al mondo antico, furono percorse I'Italia,
'Europa ed il Medio Oriente, nell’intreccio di una fitta rete
di contatti destinati ad influenzare profondamente la realta
europea. Ammirata, la cultura occidentale riprendeva pos-
sesso del pensiero che l'aveva plasmata, dai presocratici a
Epicuro e Democrito, con il crescente interesse per le conce-
zioni atomistiche, dagli Stoici e Scettici all'inedito Aristotele
dei testi greci e alla rivisitazione di Lucrezio col De Rerum
Natura,  da Platone a Plotino, dai filosofi latini al corpus
ermetico di tarda eta ellenistica.

Dagli incontri, ed ingegnosi dibattiti che animarono ed
entusiasmarono 'Italia, e dall’esigenza di una revisione del-
I’ordinamento del sapere, dei suoi metodi e delle sue fina-
lita, nacquero le Accademie Umanistiche che, frantumando
la monolitica impronta della cultura tardo-medioevale, vol-
gevano ad una nuova unita dello scibile. L'esperienza degli
studia humanitatis non si risolveva, come solitamente si
crede, nel campo conchiuso delle lettere e della grammatica,
dal momento che reale protagonista, era la ricerca di una piu
idonea metodologia di pensiero, di una nuova logica che
sapesse cogliere e penetrare la realta, addentrandosi nella
comprensione del mondo naturale. Intento che stimolava
un’analisi del patrimonio culturale alla luce di un nuovo
spirito critico, possibilmente scevro da superstizioni d’ordi-
ne storico, sottraendo lo scibile tramandato dall’antichita al
dogmatico isolamento voluto ed esaltato dalla tradizione
scolastica. Cosil'umanista era allo stesso tempo e nella stes-
sa misura dedito alla filologia e alla filosofia, alla scienza,
alla medicina e alla fisica, ignorando le moderne distinzioni
fra questi rami del sapere. E spesso il suo interesse si coniu-
gava a motivi astrologici e alchemici, a tecniche magiche e
filosofie naturali, oggi solitamente esclusi dal concetto di
scienza ma, indispensabili all'individuazione di una storia
del pensiero scientifico. !

A Napoli, capitale dello stato italiano piti antico e vasto
e comune rifugio dei dotti, si riuni, da ogni dove, un gran

numero di Umanisti intorno al re aragonese Alfonso il
Magnanimo, il quale sin dal 1432, lasciati i paesi iberici,
aveva rappresentato un forte polo d’attrazione per gli intel-
lettuali italiani, accogliendo poi nella sua corte oltre a dotti
spagnoli e bizantini accorsi in Italia a seguito della caduta di
Costantinopoli, anche quei liberi ed audaci pensatori
costretti all’esodo, come era accaduto a Siena o a Roma (ove
i membri dell’Accademia pomponiana erano stati persegui-
tati da Paolo II).

L'umanesimo napoletano, impregnato di sensibilita
filosofica aristotelica, assunta a sostenere le esigenze di un
predominante razionalismo e, allo stesso tempo, di un vita-
lismo panteistico d’origine schiettamente meridionale che
gli conferi tratti decisamente laici, ebbe assai famosi gli
scontri con la scolastica, qui mancando la mediazione della
Chiesa, altrove operante attraverso 1'opera dei dotti frati
umanisti. A Napoli la predicazione continu6 scolastica, cioe
rigorosamente circoscritta alle formule teologiche invaghite
di se stesse, e la satira antiecclesiastica che altrove s’arresta-
va davanti al frate colto, si esasperava, accentuando la frat-
tura col pensiero teologico.?

La nuova ed entusiastica cultura, nel ritenere la sapien-
za eredita esclusiva del mondo classico, si sforzava di pie-
gare alla Pietas la visione del mondo, sospettando della
Scienza, contaminata da arabi e giudei, si da tacciare fisici,
astrologi e averroisti di empieta, soprattutto quando gli echi
delle tentazioni neoplatoniche, impazienti di una concilia-
zione col Cristianesimo, fecero capolino nella capitale.

Tra gli umanisti, versati nella Scienza, che non avver-
sarono la fisica nella sua espressione pit ricca di spunti filo-
sofici, ovverosia 1’Astrologia, Giovanni Pontano fu 1"unico
grande.3 Nato a Cerreto di Spoleto, a lungo contesa da
Norcia e famosa per aver prestato il nome ai “Cerretani”,

3 Nell’interesse per la Scienza gli furono maestri — tutti stabilitisi a Napoli
per qualche periodo - 1'umbro Gregorio da Tiferno di Citta di Castello che
gli insegnd il greco, Giorgio da Trebisonda, il pili operoso traduttore di
Aristotele e dell’Almagesto di Tolomeo, oltre all’amicizia stretta con 1'a-
strologo toscano Lorenzo Bonincontri, la cui esperienza rientrava nell’orbi-
ta dell’ambiente ficiniano, che ebbe non poca influenza sulla maturazione-
degli interessi astrologici del Pontano.




erboristi e speziali empirici, che con l'appellativo di
“Norcini o Preciani” girovagavano, questuando, per le piaz-
ze d'Ttalia, compi i primi studi nell’aristotelica Perugia.
Arrivato a Napoli nel 1448 divenne il pit1 insigne rappre-
sentante della corrente umanistica, tanto che il circolo cultu-
rale promosso da Alfonso e diretto dal Panormita, ben pre-
sto ne richiese il giudizio nelle controversie scientifiche e let-
terarie, mutando il suo nome in Accademia Pontaniana e,
riconoscendogli il titolo di “senex”. Gran parte della vita
culturale della Napoli quattrocentesca consisteva nell’espe-
rienza accademica e Pontano ne promosse a lungo gli indi-
rizzi, gia largamente pluralistici grazie al programma ara-
gonese di apertura culturale e di indipendenza politica nei
confronti dello Stato della Chiesa.

Consapevole dei dissidi esistenti tra Rinascimento
scientifico e Rinascimento umanistico, Gioviano si volse ad
armonizzare la scienza dell'uomo e quella della Natura,
umanizzando la fisica medioevale, proponendo, attraverso
interessi di carattere astrologico, che lo condussero ai confi-
ni dell’eresia, una costruzione scientifica del cosmo in cui
I'uomo si inseriva attivamente, e suggerendo la necessita di
indagare sull’“ordo Naturae” con logica rigorosa, libera dai
presupposti e dalle utilizzazioni teologiche, in aderenza alla
verita dei Filosofi. 4

L’Astrologia fu per Pontano, la pitt perfettibile delle
Scienze, l'unica adeguata alla conoscenza della Natura, poi-
ché consentiva di rintracciare nei “segni” e nelle “figurazio-
ni” celesti le leggi delle trasformazioni fenomeniche della
materia. Molte delle sue osservazioni precorsero ai moderni
progressi, confermando la svolta ed il ruolo positivo della
cultura quattrocentesca sui successivi sviluppi scientifici.>

A tal punto si spingeva il suo interesse che nel “De
Luna”, trattato incompleto per trascuratezza degli eredi,
egli auspicava un ritorno allo studio della Natura come si
compiva nella Scuola Salernitana, fiorita nelle scienze natu-

5 Cfr. CM. Tallarigo: “Giovanni Pontano e il suo tempo” - p. 493.
Interessante ¢ la critica del Pontano a quanto si diceva all’epoca sulla Via
Lattea : “E’ nascosta la causa della via Lattea ed & tanto nascosta che tutto
cid che di essa ci vien tramandato sembra piuttosto una favola che Scienza
della Natura (Fisica)”. (De Rebus Coelestibus — Libro IIT).

1 TRATTATI ASTROLOGICI DI GIOVANNI PONTANO
PATRIZIA CALENDA

rali e nella Fisica e in precedenza nelle terre meridionali ove
aveva avuto origine la filosofia.6

Pronto ad attingere al genuino aristotelismo meridiona-
le, alla tradizione scientifica araba e agli Ermetici (soprattut-
to Giulio Firmico Materno), Pontano fu forse la personalita
che maggiormente contribui al fiorire del naturalismo delle
nuove generazioni rinascimentali.” All'incapacita, propria
del suo tempo, di considerare I'uomo senza trasfigurarlo
egli replicava rivalutando l'essenzialita dell’organismo fisi-
co e della sua natura “alla quale - affermava — convengono
insieme cause tanto molteplici e sempre in moto implicate in
continue, innumerabili combinazioni”, tra le quali il libero
arbitrio, da far si che in essa si celasse il segreto della miste-
riosa Fortuna, ministra del Fato.8 Aggiungeva poi che dalla
materia la componente mentale si sprigionava, come i sensi
“aprono la via” alla ragione.?

7 De Luna Liber - Summonte - Napoli 1512. “Academia Salernitana quam-
diu floruit, Aegedii Eremita, rerum naturalium eiusque disciplinae, quae
Physice Graece dicitur, ita quidem tutata est partes ut Latinae quoque ora-
tionis curam minime abiecisse videatur multique ex ea schola medicas res
satis etiam ornate litterarum tradiderint monumentis, tum prosa oratione
tum carmine. Appareatque magis illis bona defuisse tempora quam suis
ipsos defuisse temporibus. Et profecto pars ea Campaniae, in qua Neapolis
sita est, maritima item Lucaniae ora Brutiaeque ac Calabriae cum: insula
Sicilia ita quidem cognitionibus rerum incubuere ut Philosophia illic initio
nata putaretur atque apud eiusdem gentis homines educata et culta.” Si
pud leggere inoltre nei brevi frammenti di questo libro una curiosa origine
del nome Luna da Lucerna, per la caduta della sillaba CER, e intravedere
un’analogia tra la poetica descrizione del moto lunare e le caratteristiche
del corpo sidereo degli Ermetici : “Poiché risplende a noi mortali per meta,
che in realta al nostro sguardo & una quarta parte, tutta 'altra parte che
costituisce I'intera meta, risplende agli immortali: per noi non si vede affat-
to, per quelli appare piena di luce, cioé & illuminata in tutta la sua meta
dalla parte superiore; quando a quelli non appare, per noi & Luna piena”.

8 Si ricorda a questo proposito Vinci Verginelli che, nel suo_ catalogo
alquanto ragionato della raccolta Verginelli-Rota di antichi testi ermetici
(secoli XV-XVIII), annovera Pontano non solo come valido promotore del
movimento umanistico quattrocentesco a Napoli, ma anche come parteci-
pante al movimento esoterico, al pari del Ficino e di quasi tutti gli uomini
di cultura del tempo. Inoltre ricorda una “Epistola-Ioannis Pontani Summi
Philosophi, in qua de Lapide quem Philosophorum vocant agitur”, attri-
buita al Pontano e che viene posta a precedere il Liber secretus De Igne di
Artefio. Per gli interessati ne esiste una edizione —Collezioni rare- della
Casa Editrice “Atanor”.
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Nel 400 l'astrologia deteneva un ruolo primario nel-
I’ambito della Scienza della Natura, e gli influssi siderali, la
sfera magica, le arti divinatorie e I'esperimento alchemico,
intrecciandosi, incidevano, sul complesso ed inquieto
mondo umanistico. Ricca della sua eredita caldea ed egizia,
attraversando il pensiero greco-latino, I'eta medioevale a
tinte arabeggianti e bizantine, I’Astrologia penetrava nel
dominio della filosofia rinascimentale, anche per reazione
alla visione cristiano-medioevale di una Natura ridotta a
mero strumento ed
ombra della grazia [

divina. II rapporto :
PP .-r.-
uomo-natura spinge- —

mente un assurdo visto che risultava strettamente scientifi-
co, per quanto non sempre sensibile, che qualunque movi-
mento di una parte del creato influisse sull’altra e ne deter-
minasse una riflessione sensazionale.-

Deduzione logica era che la legge trasformativa del
meno perfetto nel piti perfetto doveva essere identica nel
cielo e sulla terra non potendosi dividere in parti I'Unita né
manifestandosi discontinuita nel creato. Tesi che Pontano
esplica nel “De Rebus Coelestibus”, la sua opera astrologica
pit importante : “La
Natura stessa maestra
di tutte le cose si é for-
mata ed organizzata in

va l'attenzione persi-
no di quegli ambienti
che avrebbero dovu-
to esserne immuni
verso le officine
alchimistiche e la
pratica della medici-
na magica, -dati gli
evidenti presupposti
astrologici. Inoltre lo
sviluppato interesse
per le conoscenze tec-
niche, che segnava la
fine dell’antico
divorzio tra teoria e
pratica, legittimava la ricerca delle cause nell’ambito di una
Natura affrancata da richiami trascendentali.

Conoscerla in base alle sue forze innate riconoscendo il
principio delle influenze celesti, manifestazioni necessarie
dell’ordine cosmico non si traduceva nella negazione del
“Regnum hominis”, ma piuttosto,'nel tentativo di isolare e
rivendicare cid che era natura nell'umanita.

Tale proposito era ben sviluppato dalla scienza astrolo-
gica retta da una visione sintetica dell’'Universo che, quale
unitd incommensurabile, non poteva che essere uguale in
funzioni a qualunque unita organizzata di ordine inferiore.
Pensare di potersi sottrarre alle sue attivita era semplice-

' CAPPELLA PONTANO (Portale della fine del XV sec. - Napoli)

modo che dalla composi-
zione degli elementi
derivi per lo pit una
terza forza che non c’era
né prima nei singoli ele-
menti, né nella stessa
forma che plasmava la
materia riducendola in
un’unica realta” .10

Il vuoto, dunque
non esisteva, ma solo
unita di materia e
forza nei suoi infiniti
gradi.

Nello stesso lavo-
ro (bisogna dire poco noto) afferma:”... come le membra per
suscitare i sensi e i movimenti usano vene, arterie, nervi, fibbre,
cartilagini, cosi il Sole con gli altri pianeti usa i segni del cielo,
V'ufficio e 'attivita dei singoli astri. E secondo la loro diversita,
natura e funzione varia pure cio che da loro e stabilito. Percio vi e
tanta diversita di corpi e di caratteri e di inclinazioni e quella mol-

10 De Rebus Coelestibus — Libro XIII — Summonte, Napoli 1512 “Natura
enim ipsa rerum omnium magistra ita quidem comparatum est seque ea
sic instituit uti rerum commistionibus accedat plerumque tertia quaedam
vis. Tertiam voco vim illam scilicet quae post rerum simul ipsarum confla-
tionem enascitur, quae neque prius omnino inerat in materia neque in ipsa
quae materiam concinnabat atque in unum redigebat forma.”




teplice animazione da cui parte quella varietd. Con quanta sag-
gezza da quei primi osservatori della Natura fu detto e ritenuto
che I'uomo e un mondo piit piccolo che riproduce I'immagine del
mondo superiore cui bisogna tiferire le nostre stesse emozioni e
propensioni . 11

La connotazione scientifica della Astrologia, atta a
distinguerla da quella “volgare” dei tematici, cosiddetti
“astrologi di professione” (oggetto di riso fin dai tempi di
Tolomeo, assicura Pontano), emergeva dal suo collegarsi
allo studio delle cause naturali.

Pertanto, l'astrologo “adattando la natura e l'azione delle
stelle alle cause e agli effetti naturali” 12 afferma Pontano e, ragio-
nando “sul cielo e su quei fuochi eterni che chiamiamo stelle erran-
ti o stelle fisse la cui investigazione (&) cosa meravigliosa e degna
dell’vomo sia per la comunicazione col divino sia per la difficoltd e
la nobilta della materia”13 si applicava del pari allo studio del
principio vitale nella sua natura, “iuxta propria principia”
annullando, ciog, i dogmi teologici che ne ricercavano le
cause “al di 14” o al di fuori. Ed era scienza degna dell’uo-
mo perché stimolava l'intelligenza ad interpretare la figura-

zione della Natura vivente rendendo il matematico cosciente

delle forze naturali, divinizzanti e divinizzate dall’antichita.

11 De Rebus Coelestibus — Libro XIII — “Et qua etiam ratione quae diximus
membra, sensus motusque suscitantia, utuntur venis, arteriis, nervis, fibris,
chartilagine, sic Sol cum planetis aliis utitur coeli signis singulorumque
ministerio atque opera. Pro quorum quidem diversitate, natura, officio
variant etiam ea quae ab illis statuuntur. Qua e re tanta existit cum corpo-
rum tum ingeniorum diversitas itemque applicationum multiplexque illa
fermentatio, e qua varietas ipsa proficiscitur, ut recte a primis illis naturae
rerum observatoribus dictum sit et creditum hominem ipsum minorem
quendam mundum esse superiorisque illius referre imaginem, ad quem
commotiones ipsae nostrae atque applicationes sint etiam referendae.”

12 Commentationum in centum sententiis Ptolomaei — Summonte, Napoli
1512 “...ut stellarum naturas actionesque ad naturae causas effectionesque
accomodaremus.”

13 Commentationum in centum sententiis Ptolomaei - “..tum de coelo et
illis sempiternis ignibus, quas erraticas aut fixas stellas vocamus, cum
earum investigationem rem admirabilem esse diceres et homine maxime
dignam, tum propter divinitatis communicationem tum ob rei difficulta-
tem nobilitatemque materiae.”

I TRATTATI ASTROLOGICI DI GIOVANNI PONTANO
PATRIZIA CALENDA

Infatti prosegue Pontano, “nelle interrogazioni e nelle gene-
razioni, secondo le figure delle stelle, “il meglio del cielo” (tradotto
come Nume celeste), il principale che da forma ai corpi non dif-
ferisce per nulla dalle cose che ricevono forma, ma mostra in essi
un’energia simile alla propria”.14

- L'astrologo scopriva. in se il cielo e gli astri, ovverosia i
principi, le materie e le leggi che regolavano la vita.

Ma, egli insistentemente definiva 1’Astrologia scienza
congetturale e sperimentale, assolutamente bisognosa di una
pratica, perché la determinazione delle forze non era ben
definita, costante e variabile di intensita, oltre a non esserne
costante la ricezione e la reattivita da parte dell'uomo, né
tantomeno erano regolari le forze terrestri.!s “Su questo argo-
mento si & venuto a sapere -spiegava- che queste forze naturali
agiscono secondo i soggetti, i luoghi e le regioni; all uomo pero sono
permesse alcune cose o libere o da potersi regolare con la ragione e
con la moderazione”.16

14 Commentationum in centum sententiis Ptolomaei - “In interrogationi-
bus geniturisque, iusta figurationes stellarum 1psum melius id est coeli
informans corpus nullam prorsus in aliquibus sui rerumque informatarum
differentiam habet, verum sui similem eis efficaciam indicat.”

1511 richiamo ad una log1ca dell’esperienza, lontana da rigide strutture sil-
logistiche, si riscontra nei trattati astrologici pontaniani. Specie nel libro XII
del De Rebus Coelestibus ove egli conduce la difesa, dalle accuse del
Mirandolano, della Scienza Astrologica sulla base della sua congetturalita.
Nel contempo si accanisce contro quei matematici che spacciano predizio-
ni sui futuri particolari per sete di guadagno. Di codesti ciarlatani della
Scienza, Pontano accusa, & piena I'Italia; questi sotto 'usurpato titolo di
filosofi, matematici, medici e astrologhi affollano le corti presso cui ingras-
sano. In effetti vi fu, soprattutto tra il 1482 e il 1484 “una gran fioritura di
oroscopi, profezie e annunzi escatologici, in diretto rapporto con l'eccezio-
nale congiunzione astrologica (Saturno e Giove) del 1484, che forni tanti
motivi ed occasioni alle pili diverse interpretazioni dell’avvento dell’”aetas
nova” (Cfr. C. Vasoli . I miti e gli astri, p. 356)

16 Commentationum in centum sententiis Ptolomaei — “Quod si medico-
rum saepe numero ingenia haesitant propter corpora ipsa nostra quae
coelestes motus sequantur atque ob occultas morborum causas, quanto
magis aequum est in praedicendis futuris titubare mathematicum, tum
propter rerum ipsarum quae contingunt varietatem inconstantiamque,
tum propter stellas ipsas, quarum naturas incognitas habeat, ex illo enim
infinito stellarum numero paucarum admodum vires naturaeque, eaeque
non usque quaque humana solertia, comprehensae sunt. Ad haec satis
compertum est pro subiecta eas materia proque locis ac regionibus agere,
quaedamque homini aut libera permissa esse aut ea moderari ratione ac
modo posse.”
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E cosi aggiunge:” Nel medico e nel filosofo morale non si
richiede la sola scienza ma, anche; la pratica: il medico con la cura,
il filosofo morale con le azioni oneste e secondo virtil. Lo stesso
affermiamo dell’astrologo: a lui appartiene non solo la conoscenza
dei corpi celesti, ma anche la predizione di quelle cose - che da lui
sono indagate. Ma questa conoscenza delle cose future, chiamata
dagli antichi divinazione, sembra che alcuni I'abbiano conseguita
per istinto naturale, altri con lo studio accurato...Ma come la sola
arte non da un buon poeta (vale molto in lui la natura), cosi il solo
studio non da un vero matematico: in lui quando interpreta il mes-
saggio degli astri si richiede molto piii che nel poeta che la Natura
manifesti la sua forza quando afferma che il medico e l'imperatore
devono essere necessariamente fortunati: cosa che e loro attribuita
come beneficio dalle stelle natali...Percio un astrologo eccellente
deve usare una doppia arma: la Natura (la forza naturale insita
in lui) e la Scienza...” .17

Solo “l'azione della forza naturale”, accompagnata
dallo'studio, poteva dunque condurre alla reale compren-
sione della divinazione astrologica e coronare 1'opera del
matematico, nel quale, evidentemente, quella forza doveva
incidere sul centro sensorio, si da fargli bene intendere il
“linguaggio degli astri”, trasferendolo su uno speciale piano
di concordanza col macrocosmo.

Parimenti accadeva nell’arte medica. Per Pontano,
infatti, “se Mercurio dara il suo consenso, ci sara non solo I’ope-
ra dei medici, ma. anche dei maghi” e con 1'apporto di Venere
“saranno gli dei immortali a dare aiuto ora con oracoli e responsi,

17 Commentationum in centum sententiis Ptolomaei — “Nec medici nec
moralis philosophi sola est cognitio sed quaedam etiam operatio et medici
quidem curatio moralis autem philosophi actio eaque et honesta et secun-
dum virtutem rectamque videtur rationem esse. Idem etiam de Astrologo
dicimus: siquidem non modo coelestium corporum cognitio, sed eorum
quoque quae ab illis portendantur praedictio ad eum pertinet. Sed ipsam
futurorum cognitionem, quam antiquis-placuit appellare divinationem, alii
naturali quodam instinctu assecuti videntur, studio et disciplina
alii......Sed ut bonos Poetas ars sola non efficit plurimumque in iis natura
valet, sic neque sola disciplina mathematicum perficit in quo cum coele-
stium significationum interpres sit, multo etiam magis quam in Poeta
necesse est uti natura ipsa vires suas exerceat, quando medicum.quoque et
imperatorem asseverent fortunatum esse oportere, quod naturalium stella-
rum beneficio illis tribuitur.....Quam ob rem excellentem mathematicum
duplici oportet praesidio uti naturae atque eruditionis.”
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ora con sogni e visioni, ora con le sorti e con incantesimi, ora con
voti, ora con I'opera di sacerdoti e...con sacrifici divini”.18

Anche la medicina astrologica, per la quale fino al XVII
secolo non si ritenne buon medico chi non fosse anche buon
astrologo, era sorretta dall'idea di una sinergia fra micro e
macrocosmo, e la conoscenza degli influssi lunari e siderali
si accompagnava alla pratica magica.

Le avversioni all’Astrologia cosi concepita furono

18 De Rebus Coelestibus — Libro X — “Cui si Mercurius astipulatus fuerit
non medicorum solum operam verum etiam veneficorum sagarumque
opem sumministrabit; sin Venus suffragabitur, sub honesta specie, et vitia
occultabuntur et morbi sedabuntur, adeo ut magna e parte levati videan-
tur. Cui etiam vitiorum honestamento aegritudinumque levationi dii ipsi
immortales aderunt, nunc oraculis responsisque, nunc somniorum visio-
numgque repraesentationibus, nunc etiam aut sortibus aut incantationibus
aut votorum nuncupationibus-aut sacerdotum opera sacrisque-(ut dictum
est) piacularibus.”




molte. Oltre la polemica di ordine religiosa, secondo
Giuseppe Toffanin, la ragione principale consisteva “nella
difficolta che gli astrologi provavano a fermarsi Ii, a non cedere alle
lusinghe dell’altra scienza, I’Alchimia. La quale, codeste interfe-
renze non si limitava a scoprirle; pretendeva anche dominare e tra-
sformare. Si comincigva astrologi e si finiva alchimisti”.19 E, in
realta, esiste nella letteratura astrologica rinascimentale una
“zona di confine” ancora poco esplorata, sostiene Cesare
Vasoli, dove credenze astrologiche e tecniche alchemiche si
mescolano, ove indagini naturalistiche si fondono a conce-
zioni simboliche proprie dell’arte alchemica.20

Pontano dedicd gran parte del De Rebus Coelestibus
allo studio della Fisica e all'investigazione sugli arcani natu-
rali. Nel capitolo dedicato alle “Opinioni dei fisici sugli
ermafroditi e le realtda geminate” asserisce: “dicono che il
calore per la generazione sia moderato e che si mantiene in una sua
giusta misura; al di la di quanto esiga la stessa generazione, bru-
cia; quando & eccessivo secca e percio si oppone alla generazio-
ne...Percio e necessario che il seme generativo dell’'uomo e le
mestruazioni della donna abbiano la loro giusta misura limitata in
determinati confini . Infatti se la forza di chi agisce e di chi patisce
non € contenuta ne la giusta norma inutili sono i tentativi di
entrambi” 21

Gli alchimisti sostenevano che la loro scienza rientrava
nei confini della fisica, cioé della Natura, simile in tutto alla

20 Cfr. C. Vasoli, op: cit. , p. 468. Sarebbe interessante, sostiene ’autore, esa-
minare con maggiore interesse storico opere.come lo Speculum lapidum
dell’astrologo e astronomo marchigiano Camillo Lunardi da Pesaro
(Venezia 1502), ricco di riferimenti e citazioni alle pii1 diverse auctoritates
(Aristotele, Dioscoride, Ermete, il Physiologus, Avicenna, Alberto,
Vincenzo di Beauvais, ecc., ma anche Pietro d’Abano, Gaetano da Thiene e
Niccold de Comitibus).

21 De Rebus Coelestibus — Libro X — “Volunt autem calorem, a quo existat
generatio, moderatum illum quidem esse et sua quadam certaque mensu-
ra contineri; urere autem ac supra quam generatio ipsa exigat, exiccare ubi
vehementior fuerit, adversarique propterea generationi: aquam namque
aheno contentam temperato ab igni non secus quam a ferventiore calefieri,
eo tamen differre quia ab hoc ipso effervescente fiat evaporatio, et maior et
resolutior, ut pene repente ab oculis aqua evanescat omnis. Oportere itaque
tum genitale ipsum viri semen tum:mulieris excrementa illa menstrua
modum suum retinere certosque intra fines cogi: Ni enim et eius qui agit et
eius qui patitur vis intra praescriptum coerceatur, frustra utrumque niti.”

I'TRATTATI ASTROLOGICI DI GIOVANNI PONTANO
PATRIZIA CALENDA

procreazione dell’'uomo. Distinguevano il fuoco della
Natura da quello artificiale. Il primo, innato nella materia,
era duplice, universale e particolare, della Natura e dell’in-
dividuo, nel quale come in un microcosmo operava analogi-
camente al fuoco universale nel macrocosmo. Essi riponen-
do laloro scienza nella conoscenza di un’unica materia del-
'opera, nelle sue operazioni e nel regime del fuoco, affer-
mavano che la sostanza ignea chiamata dai Filosofi “Astro
naturale” di ciascun corpo, per potere agire deve essere ecci-
tata dal calore celeste e universale, e ricordavano che la loro
arte non s’acquista per mezzo della sola lettura, ma attra-
verso l'esperienza, atta a “risvegliare” quel fuoco naturale.22

Pontano, individuando in Venere colei che, nella gene-
razione, presiede alla materia?3 e, indicando nel moto l’ori-
gine del “calorico”,2* ad una pratica trasmutatoria, pare rife-
rirsi quando, commentando le sentenze di Tolomeo, afferma
essere impossibile all’astrologo dotato della sola dottrina
predire le forme particolari, poiché la scienza e solo dei fatti
universali; solo gli astrologi “numine afflati”, in cui opera,
ciog, la Natura, possono divinare le cose particolari. ”Poiché
ogni divinazione e o di cose universali o di cose particolari...quel-
li che sono eccitati da un afflato divino, essi soli possono predire le
forme particolari delle cose”.25 - -

Sinota, in questa affermazione, la distinzione netta tra
divinazione di cose universali e di particolari. La prima, non
riguardando i fatti singolari, né gli individui (soggetti ad
una vasta serie di variabili) delinea i tratti dell’ Astronomia
e della Meteorologia, quali frutti dell’osservazione continua
di fenomeni che, con una certa costanza, si ripetono. Segue
poi la differenza tra il matematico e colui che, sperimentan-

25 Commentationum in centum sententiis Ptolomaei — “Cum autem omnis
futurorum praedictio sit aut de singularibus aut de generalibus, videndum
est in universum ne an singillatim praedicere mathematicus debeat. Atqui
scientia (ut naturales asseverant) de singularibus non est, nec de iis quae
individua dicuntur, sed de universalibus potius. Ergo cum Astrologia
scientia quaedam sit, oportet mathematicum ab enuntiandis singularibus
abstinere..... Postquam autem Ptolemaeus dixit impossibile esse rerum
coeli peritum particulares res praedicere, duplicemque divinationem fecit:
cum omnis aut de universalibus aut de singularibus rebus praedictio esset,
subiecit numine afflatos, id est divino quodam spiritu concitatos, particu-
lares rerum formas solos praedicere.”
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do su se stesso l'azione dell’afflato divino, altro modo di
chiamare il fuoco intrinseco alla Natura, rende possibile la
seconda forma di predizione. Risulta evidente che la diver-
sita & prodotta dall’azione dell’afflato divino. Questo, indu-
cendo, per sua natura, movimento intimo e segreto all’unita
psico-fisica dello sperimentatore, conferendole cioe uno
stato di intense vibrazioni magnetiche,' la pone in una con-
dizione di sostanziale sintesi con la Natura universale, con-
sentendogli di divinare sulle cose singole. L'elemento che
consente la mescolanza tra natura elementare e afflato divi-
no —Pontano chiarisce nell’Aegidius- animando e nobilitan-
do la materia sublunare,® la natura eterea (il 5° elemento
degli alchimisti), anch’essa corporea, ma incorruttibile, sin-
tesi dell'uomo e della vita universale. 26

Ma, se “¢ impossibile che lo scienziato, cioe colui che e dota-
to della sola dottrina, possa predire le forme particolari”, 27 & chia-
ro che la predizione di forme singole & cosa diversa dalla
ciarlatanesca previsione dei futuri particolari e non attuabi-
le attraverso la sola istruzione astrologica. Infatti Pontano
aggiunge: “in questo modo sembra che (Tolomeo) separi del tutto
Vistruzione, cioe la scienza delle stelle dalla predizione delle cose
particolari riservata solo a quelli che, influenzati dalle stelle, cioe
da un divino afflato, fanno predizioni”.?8

Fondamentali in questa affermazione sono due punti. Il
primo che l'uomo influenzato dalle stelle, latinamente
“ignes”, & lo stesso in cui agisce l'afflato divino. In tal modo
la pratica astrologica, nel suo adattamento alla previsione di

26 Dialogo “Aegidius” — “Che ha, infatti, di divino in sé il sangue, la pitui-
ta o l'una e Ialtra bile? O queste quattro cose insieme sia pure armonica-
mente e perfettamente cresciute? Giacche esse non possono far lega, né
certo crescere insieme senza 'influsso dell’etere e dei movimenti celesti....
Poiché altra & la natura elementare che & sublunare, varia, incostante, ser-
vile e peritura, altra quella eterea, che & immortale e dominante, sebbene
essa pure corporea, anche se non soggetta ad alcun cedimento o ad alcuna
corruzione”.

27 Commentationum in centum sententiis Ptolomaei — “Quocirca recte
Ptolemaeus subiunxit impossibile esse scientem, id est sola disciplina prae-
ditum, particulares rerum formas praedicere.”

28 Commentationum in centum sententiis Ptolomaei — “...ut videatur disci-
plinam, id est stellarum scientiam, a praedictione particularium omnino
seiungere eamque solis illis relinquere qui a stellis ipsis, id est divino affla-
tu concitati, vaticinantur.”

cose particolari, sembra essere vincolata ad una condizione
speciale che trascende il calcolo dell’oroscopo natale e lo
studio degli influssi planetari. Il secondo individua l'azione,
nello scienziato, dello stesso afflato che, come gia detto,
quale fenomeno comburente, necessariamente deve dar
luogo ad una trasmutazione chimica della sua materia e,
quindi, della sua coscienza. L'astrologo che pervenisse,
attraverso un’opportuna pratica naturale, a questa condi-
zione, integrato, ciog, in una coscienza unitaria e partecipe
della vita universale, di cui quel fuoco & il simbolo, potreb-
be determinare (e non semplicemente predire) le forme par-
ticolari. Si tratterebbe di un atto creativo per il quale egli,
simile ad un nume, tesserebbe la trama di nuove forme.

Cosi concepite, le leggi della divinazione ben si inseri-
scono nella sfera d’azione dell’Ars Magna e si inquadrano
nel rapporto di partecipazione e concordanza dell'uomo alla
Natura, per il quale l'astrologo, vero canale di influenze
cosmiche che in lui si umanizzano, acquista una coscienza
panica, densa di intuizioni e di rivelazioni, che il semplice
matematico non puo avere. Ed e quanto, in apparente con-
traddizione con le affermazioni precedenti, Pontano riven-
dica, sostenendo che se 1'astrologo non si potra pronunziate
su nessuna cosa particolare, ben poche gliene resteranno da
predire.

La conoscenza del principio vitale (la forza naturale
individuale), e la possibilita di portarlo all’apice della sua
potenzialita, arricchendolo della massima energia della
Forza naturale universale era dunque l'enigma, studiato
dagli astrologi, che gli alchimisti si proponevano di risolve-
re operativamente, e a buona ragione, poteva chiamarsi stu-
dio degno dell'uomo.

Questo era il pericolo che l'eta di mezzo aveva intuito,
riconoscendo si la teoria astrologica, ma condannandone,
dal punto di vista religioso, la pratica che, solo, nei riguardi
della medicina e della navigazione ebbe maggiori conces-
sioni dalla Chiesa. Molti furono gli astrologi che con dichia-
razioni pregiudiziali di ossequio alla fede e alla dottrina del
libero arbitrio, si dedicarono alla pratica, specie nelle corti,
ove certi scrupoli religiosi non arrivavano. E molti furono
trasformati dalla fantasia popolare in stregoni, spesso asso-
ciati a maliarde e streghe, poiché lo stato speciale consegui-




to da tale pratica veniva riferito al commercio con demoni
ed entita astrali.

Ne da testimonianza Enea Silvio Piccolomini in una let-
tera scritta al fratello :”1l latore di questa lettera é venuto da me
per chiedermi se io conoscessi un Monte Venere in Italia dove pre-
tendesi che si insegnino le arti magiche, delle quali é curiosissimo
il suo padrone, un grande astronomo sassone.”?9 Concludeva col
rammentare che nell’antico ducato di Spoleto v'era una
caverna, ove si davano convegno streghe, demoni ed ombre
notturne e chi ne avesse avuto il coraggio poteva li parlare
con gli spiriti e apprendere le arti magiche.

Si pud ora intuire perché cavalieri del Regno di Napoli
e della Spagna si recassero nelle terre di Montemonaco per
fare l'alchimia. L'esigenza di una ars practica li allontanava
dai loro paesi, pregni di fermenti ma anche di sospetti, e li
conduceva ove era possibile una sperimentazione che non
destasse eccessive diffidenze. I luoghi intorno alla Sibilla
godevano di una certa fama e, sicuramente, 1'interesse per i
temi sibillini legati a Cuma ed al Lago d’Averno,® tappa
obbligatoria della formazione umanistica nel Regno, si
estendeva, date le sorprendenti somiglianze, alla grotta
della Sibilla Appenninica ed al suo lago, probabilmente
conosciuti dallo stesso Pontano, e comunque da numerosi
umanisti che si fermavano alla Corte Aragonese.

Gioviano, pili volte, nelle sue opere parla della Sibilla:
“Di solito i vaticini della Sibilla si collocano nel primo genere di
predizioni (vaticini naturali) e i nostri antenati, con grande vene-
razione, li hanno ritenuti ispirazioni di un Dio” 31

Spiega poi, trattando del morbo comiziale, che 1'afflato
divino accompagna i fanatici i quali si dividono in due spe-

30 Durante il Medioevo si cercd 1'ubicazione dell’oracolo sibillino nella
zona Flegrea. L'antro fu individuato, perd, sulla sponda del Lago
d’Averno, negli ambienti ancor oggi conosciuti come Grotta della Sibilla.
Questa identificazione restd canonica per tutto il Rinascimento. Solo alcu-
ni studiosi come 1’Alberti e il Capaccio respinsero tale localizzazione sulla
base di una pitt attenta lettura del testo virgiliano, riconoscendo nella
cosiddetta Grotta della Sibilla un antico camminamento tra Lucrino e
V'Averno. Cfr. : “ I Campi Flegrei” — pp. 291/292

31 Commentationum in centum senteéntiis Ptolomaei — “ Ac sub priori
genere atque in vaticinantium ordine collocari solent Sibyllae, quas maio-
res nostri, utpote numine quodam afflatas, tantopere veverati sunt.”

I TRATTATI ASTROLOGICI DI GIOVANNI PONTANO
PATRIZIA CALENDA

cie: i primi prevedono il futuro e manifestano i segreti, i
secondi si agitano, ostentando solo pazzia32. L’attribuzione
dell’afflato divino agli ispirati e agli epilettici sottolinea e
conferma la ricerca nell’ambito della Natura anche degli ele-
menti proverbialmente riferiti a cause trascendentali, e
come tali , non indagabili né riproducibili attraverso metodi
naturali.

“ Nella nascita di chi & mosso da afflato divino, che i greci
dicono Enthusionta, donde La Sibilla é chiamata Enthea, non tro-
verai mai la Luna unita a Mercurio” 3 aggiunge Pontano, ma
la configurazione di Venere che presiede appunto ai vaticini
e a coloro che sono eccitati dall’ignis amoris.34 Nei “misteri”
di Venere e nella sua influenza sembra, dunque, celarsi il
segreto dell’afflato divino.-

Altrove egli pone sullo stesso' piano- Sibille, profeti,
poeti e fortunati, coloro nei quali agisce una certa natura
(afflato divino) che consente loro ‘di realizzare ed essere
dunque creativi,® chiarendo : “ E’ proprio ufficio della stessa
Natura d’ammaestrare con le sue opere e con il suo magistero quel-
li che saranno poi fortunati...di modo che, senza badare a sugge-
rimenti di prudenza, educazione e ragione, ma seguendo quel loro
impulso, aspirino a quelle cose e le ottengano per cui meritata-
mente saran detti poi fortunati”.36

La Sibilla, nella sua duplice partecipazione all'umano e
al divino, era la testimone, per quegli alchimisti, della scien-
za trasmutatoria, dalla quale derivava la sua attribuzione

32 De Rebus Coelestibus — Libro XIII - “Siquidem fanaticorum ac lympha-
torum genus est duplex: alterum quidem quod vaticinatur praedicitque
futura et secreta aperit, alterum vero quod vesania tantum agitatur habe-
turque ostentui.” )

33 De Rebus Coelestibus ~ Libro XIII - “In genitura eius qui numine affla-
tus est, quem Graeci dicunt Enthusionta, unde Sibylla Enthea est dicta,
invenies Lunam nulla prorsus cum Mercurio copulatione coniungi...”.

34 De Rebus Coelestibus — Libro XIII - “...domicilia... Veneris (conferun
plurimum) ad numinum afflatus ac vaticinia...”.

35 Cfr: CM. Tallarigo, op. cit., p. 473- “E, di fatti, i fortunati se tu li doman-
di, quando all'improvviso sono mossi a fare qualcosa, ti rispondono far
cosi, perché cosi loro detta il cuore; e se insisti, non potendo altro rispon-
dere, ti diranno:Fo questo perché Dio lo vuole; sento che cosi mi comanda;
ubbidisco a qualche cosa che si agita dentro di me. Sono quindi come i pro-
feti, i poeti e le sibille, e ciascuno di loro pud dire con Ovidio, senza tema
di mentire: Est Deus in nobis, agitante calescimus illo”.
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del divinare, e fu, forse, la fama della sua mitica presenza,
coniugata alla natura dei luoghi, a favorire il fiorire di labo-
ratori ed officine alchemiche, testimoniate nell’area monte-
monachese.

Tra i religiosi che pretendevano imporre il predominio
della Provvidenza divina e gli Umanisti della Sapienza clas-
sica, ‘Pontano rivendicod il ritorno ad una filosofia latina,
integrata dallo studio della fisica,? si da sottrarre quest ulti-
ma allaccusa di empieta e ai suoi sviluppi in senso mecca-
nicistico, ammettendo che grandi, diversi ed inquieti pen-
siéri sono venuti fuori dalla rimestata Natura, ma due con-
clusioni emergono: che codesto Dio, non sa restare fuori dal
discorso e che codesta Scienza, incerta quanto si vuole nelle
sue conclusioni, non puo venire eliminata come favola.38

NOTE BIBLIOGRAFICHE

1 Cfr. Cesare Vasoli:"Profezia Ragioné” — Morano Editore- Napoli 1974
— pp. 407/475

2 Cfr. Giuseppe Toffanin: “Giovanni Pontano fra 1'uvomo e la Natura” —
Nicola Zanichelli Editore — Bologna 1938 - p. 5/8

8  Cfr. C.M. Tallarigo, op. cit., pp. 468/479.

9 Cfr. G. Toffanin, op. cit., pp. 84/85.

19 Cfr. G. Toffanin, op. cit., pp. 47/48

22 Le Breton: “Les clefs de la Philosophie Spagyrique — Paris 1722
23 De Rebus Coelestibus— Libro X -

24 Cfr.CM. Tallarigo, op. cit., p. 492

29 Cfr.]. Burckhardt: “La civilta del Rinascimento in Italia” p. 488
36 “De Fortuna” — Cfr. G: Toffanin, op. cit., p. 59

37 De Luna Liber

38 Cfr. G. Toffanin, op. cit,, p. 111
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IL MONTE, IL LAGO E IL REGNO SOTTERRANEO DELLA DEA SERPENTE
NELLA TRADIZIONE DEI MONTI SIBILLINI

Roberto Negrini*

“Ma alla fine di questa grotta stanno ai due lati due dragoni
che sono fatti artificiosamente anche se sembrano vivi, se non
fosse perché non si muovono, ed hanno occhi cosi luminosi da
spandere chiarore tutto intorno ad essi. Dopo i due dragoni, si
entra in una strettissima grotta, dove non si puo procedere che

uno dopo I'altro, essa non & lunga pint di 100 passi. Allora si
arriva in un piccolo spazio completamente quadrato. Nei pressi
della grotta ci sono le due porte di metallo che sbattono senza
sosta [...] queste porte sbattono in un modo che il varcarle sem-
bra impossibile a colui che vi deve entrare senza essere preso nel
mezzo e completamente schiacciato.”
(Antoine de La Sale. Le Paradis de la Reine Sibylle)

LO STRABISMO DI VENERE, OVVERO UNA QUESTIONE DI METODO

Il racconto di Antoine de La Sale Le Paradis de la Reine
Sibylle,! pubblicato nel 1442 e recuperato nel nostro secolo
all’attenzione degli specialisti solo a partire dal 1930 con la
prima edizione critica, curata dal filologo belga Fernand
Desonay dell'Universita di Liegi (sulla base di un mano-
scritto conservato nel Museo Conde di Chanttilly contenen-
te anche una carta topografica dei luoghi visitati), ricalca per
molti versi un genere narrativo immaginale-geografico del
“meraviglioso” tipico degli eruditi dell’epoca. Protagonista
centrale della narrazione & un anonimo “cavaliere tedesco”
di cui de La Sale avrebbe sentito parlare dalle genti di
Montemonaco e che si & poi creduto d’identificare in un tale
Hans van Bamberg, il cui nome appariva inciso tra gli altri
sulla parete della grotta ritenuta d’ingresso ai reami sibilli-

ni. Dopo un fantastico percorso attraverso il “vento impe- %%
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* Ricercatore - Saggista

IL SERPENTE TENTATORE IN VESTE DI DONNA
(Chiesa di Saint Sulpice, 1491 - Diest)
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tuoso”, il ponte magico, il tunnel, i dragoni e le “porte bat-
tenti” il cavaliere e il suo scudiero, giunti al cospetto della
Regina Sibylla, vengono accolti con tutti gli onori e appren-
dono che gli abitanti di quel luogo godono di una relativa
immortalita e giovinezza che li manterra nel loro stato attua-
le fino alla “fine del mondo”. Costoro infatti, donne e uomi-
ni, “non invecchiano mai, né sanno cosa sia il dolore. Hanno
vesti a volontd, per il cibo ciascuno ha accontentato il pro-
prio gusto, di ricchezze ne hanno in quantita, di piaceri con
larghezza. Non vi & freddo né caldo. Infine di piaceri mon-
dani ve ne sono tali elargiti ad ognuno di la dentro che né
I'immaginazione né la parola potrebbe concepire”.? La
Regina Sibylla governa con la sua saggezza e la sua magia
quel luogo di raffinati lussi, pagana e spensierata felicita e
piaceri carnali, in cui dopo 9 giorni di permanenza si com-
prendono tutte le lingue e dopo 300 le si parlano. E possibi-
le andarsene dopo 1'8° giorno, o dopo il 30°, o dopo il 330°...
o mai pin, e sulla via del ritorno tutti gli ostacoli — le porte
viventi, i draghi, il ponte fatato — saranno scomparsi.

Il cavaliere e il suo servitore decidono di fermarsi e le
ninfe della Fata-Regina provvedono a rallegrare il loro sog-
giorno. Ma il cavaliere & gradualmente tormentato da timo-
ri e sensi di colpa, nella cristiana convinzione di essersi con-
segnato a una realtad demoniaca; e i dubbi divengono certez-
za quando scopre che ogni venerdi, dopo la mezzanotte, la
Regina e le sue ancelle si tramutano in bisce e serpi veleno-
si, rimanendo in quello stato metamorfico fino a dopo la
mezzanotte del sabato e riemergendone poi pili sensuali e
affascinanti che mai. Trascorsi fra delizie e piaceri i fatidici
330 giorni dell’ultimo termine di permanenza, oltre il quale
qualsiasi via di ritorno sarebbe preclusa, il cavaliere, sempre
accompagnato dal fido scudiero, si accomiata tra lo sconfor-
to generale dalla Sibylla e dalla ninfa-amante a lui assegna-
ta e si fa riaccompagnare all’esterno, non senza aver prima
ricevuto tramite la ninfa un dono della Regina: un magico
anello le cui virtlt non vengono spiegate. Tornato fra i mor-
tali il cavaliere, assalito da atroci rimorsi per aver “insulta-
to” il proprio Dio affidandosi alle malie della Sibylla, si pre-
cipita a Roma per chiedere I'assoluzione del papa, il quale
perd inorridito dal racconto si rifiuta di concedergliela subi-
to e lo caccia. Il cavaliere allora, dopo varie peripezie,

riascolta il richiamo della grotta fatata, ritorna a
Montemonaco e scompare per sempre nel “Paradiso della
Regina Sibylla”.

Nello svolgersi del racconto di de La Sale viene cosi
tracciata una completa rivisitazione dello scenario mitico
umbro-marchigiano del Monte Sibilla, del vicino lago di Pilato
che sarebbe stato infestato dai “demoni” e, soprattutto, di
un favoloso reame sotterraneo governato dall’immortale
maliarda, Signora della Magia e di ogni “proibito” piacere
della mente e dei sensi. E appunto per questo che abbiamo
scelto di assumere l'esposizione del viaggiatore francese
come filo d’Arianna per orientare queste nostre brevi rifles-
sioni tra i labirintici meandri della “demoniaca” leggenda
dei Sibillini, anche perché ci sembra appropriata I'osserva-
zione di Daniel Poiron, medievista della Sorbona, quando
rileva che nella sua narrazione de La Sale “malgrado dia
l'impressione di voler distruggere la leggenda popolare per
sostituirvi un rendiconto razionale [...] gioca con gli archeti-
pi dell'immaginario”; e infatti “’opera & l'abbozzo di un
viaggio iniziatico che si svolge in una scenario mitico”.3

Dal canto nostro & proprio su alcuni di quegli archetipi
dell'immaginario di cui le mitologie sibilline appenniniche ci
sembrano un contenitore tanto privilegiato quanto ancora
quasi inesplorato che intendiamo soffermare la nostra atten-
zione per cid che attiene a certi loro aspetti sia antropologi-
ci e metaletterari sia eventualmente iniziatici. Dobbiamo
altresi ricordare che le tracce di studio e riflessione di questo
nostro contributo sono in gran parte estratte da una piu
vasta ricerca a cui stiamo lavorando da alcuni anni e che
siamo in procinto di pubblicare come lavoro unitario; alcu-
ne parti della quale, e specificamente quelle relative alle tra-
dizioni spirituali notturne o nictomorfe e alle maschere o
icone antropologiche della Dea Oscura Primordiale o Grande
Madre, sono gia apparse in singole pubblicazioni indipen-
denti, a cui rimandiamo quei ricercatori che volessero
meglio inquadrare le nostre fonti e il particolare approccio
che ci caratterizza.* .

In quei nostri lavori, che — vogliamo ribadirlo — sono
alla base delle considerazioni che andremo qui esponendo,
avevamo inteso suggerire come le strutture mitiche del
Sacro e successivamente del folclore, della leggenda e della




favola consegnateci dall’etnologia e dalla storia delle reli-
gioni, oltre a essere morfologicamente composte da una
serie ben definita di codici certamente rapportabili alla
grande intuizione junghiana dell’inconscio collettivo e a quel-
le formule universalmente significative che l’antropologo
culturale e sociologo della cultura Gilbert Durand chiama
“le strutture antropologiche dell'immaginario”,> possano
essere visualizzate quali scenari mutevoli di un solo grande
dramma o sfondo comune che tutte le raccorda secondo mec-
canismi codificabili e spiritualmente significativi. Le figure e
le vicende del mito ci appaiono allora come attori in movi-
mento evidenziati dal contrasto con tale sfondo — general-
mente non percepito — e nel loro evidenziarsi circoscrivono
e descrivono fasi, epoche e livelli della coscienza collettiva
di popoli e razze, venendo a rappresentare in qualche modo
una sorta di codice genetico spirituale della storia e della cul-
tura umane.® Le sconvolgenti concordanze tematiche che
collegano concatenazioni di idee e percezioni mitiche pur
lontanissime fra loro in termini spaziali e temporali, di svi-
luppo etnico e di origine storica ci riportano poi a sospetta-
re e infine a individuare questo sfondo, proponendoci
costantemente 1’esistenza di una comune, misteriosa matri-
ce, poligenetica 0 monogenetica che sia.

Penetrare tali codici metaculturali, o almeno cercare di
farlo, significa a nostro vedere iniziare a comprendere il fun-
zionamento dell’inconscio o anima collettiva umana, esplora-
re le viscere dei suoi Dei e dei suoi Demoni e magari tentare
prometeicamente di governarli anziché esserne succubi con-
tenitori. Ed & forse possibile muovere passi decisivi verso la
realizzazione di questo ambizioso progetto di ricerca utiliz-
zando correttamente i moderni metodi d’indagine etno-
antropologica e psico-sociologica, filtrati pero attraverso un
approccio interpretativo olistico e multidisciplinare che forni-

6 11 mitologo Kerényj, che collabord a lungo con Jung a una ricerca sulle
fonti metapsicologiche del mito, ricorda che “i fondamenti primordiali del-
I’animo umano sono pure un tempo primordiale, quella profonda sorgen-
te dei tempi in cui il mito ha il suo vero ambiente e su cui esso fonda le
norme e le forme elementari della vita. Poiché il mito & fondazione di vita,
e lo schema atemporale Ia pia formulaa cui la vita si adegua, riproducen-
do i suoi lineamenti dall’inconscio” (Karoly Kerényi. Gli dei e gli eroi della
Grecia, Milano, Garzanti, 1989, vol. 1, p. 8).

L'ENIGMA ITALICO DELLA REGINA SIBYLLA
ROBERTO NEGRINI

sca opportune griglie volumetriche di comprensione, non-
ché molteplici livelli di applicazione; cogliendo anche,
quando opportuno, i suggerimenti pur a volte frammentari
ed evasivi di quella tradizione di esperienze e di ricerche cul-
turalmente trasversali alle scienze riconosciute definita
come esoterica.

A fondamento di un simile processo intellettuale occor-
re per0 la capacita di cogliere le dinamiche e le strutture
dello sfondo, magari sfocando con vista sapientemente obligua
(o ubiqua) la visione dei singoli scenari, secondo un proces-
so analogo a quello con cui possono essere osservate quelle
particolari immagini tridimensionali note come stereogram-
mi da cui, concentrandovi in un certo modo “strabico” lo
sguardo, vediamo emergere dall’insieme nuove figure, forme
e, conseguentemente, significati prima invisibili. Il medesi-
mo processo che il poeta e mitologo inglese Robert Graves
defini come un “guardare in tralice” e di cui fece largo uso
nella sua monumentale e rivoluzionaria opera di revisione
della mitologia europea sulle tracce della Dea Bianca.”

Sara dunque cosi, antropologico e olistico al tempo stes-
s0, il metodo che ci accompagnera anche in questo nostro
breve viaggio di esplorazione del mito italico della Venere-
Sibylla e del suo infernale e matristico Paradiso Sotterraneo.
Un pagano “luogo dell’Altrove” sopravvissuto alla radicata
cristianizzazione della terra italica e che una volta contem-
plato con quel nostro “strabismo immaginale” — che ci
piace ricondurre al leggendario, fascinoso strabismo della
Signora Venere — ci apparira, pur dietro maschere, sincreti-
smi e contaminazioni innumerevoli, come un’evidente
sopravvivenza dell’arcaico Reame delle Madri.

Parlare di “Reame delle Madri”, o in termini forse pitt
corretti di “ordine simbolico della Dea Primordiale”, signifi-
ca riconoscere o presupporre un modello antropologico di
riferimento secondo il quale, analizzando il dinamismo
mitico di innumerevoli culture (e segnatamente di quella
concatenazione e ibridazione tra culture semitica, greco-
romana, celtico-germanica ed etrusco-italica di cui sono
intessuti sia la spiritualita che il folclore europei), & indivi-
duabile un comune sfondo arcaico, primordiale, caotico, sen-
sualistico, magico, spesso sciamanico e comunque sempre
sostanzialmente “femminile”, al quale per contrasto si
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sovrappongono le diverse.strutture mitiche luminose,
patriarcali, ascetiche, eroiche e guerriere tipiche del regime
androcratico. E, laddove nelle vicende dei miti “eroici” o
“religiosi” pil1 recenti intervengono o irrompono spazi sacri
inquietanti di fatalita, giudizio, ordalia, pericolo, elezione o
dannazione, spesso questi s’identificano con una breccia
anomala — o sincope mitica — in cui l’antico ordine fem-
minile dimenticato (lo sfondo) riemerge o sopravvive.
Questo tipo di classificazione mitica, che presuppone anche
una qualche successione temporale e sequenziale tra ordine
simbolico o epoca archetipica femminile prima e maschile poi,
risponde abbastanza efficacemente ai paradigmi d’interpre-
tazione metapsicologica e neoantropologica sviluppati, tra
la seconda meta del secolo scorso fino a tutto il Novecento e
segnatamente negli ultimi decenni, dal lavoro di alcuni tra i
pitt arditi e illuminati specialisti di queste materie, a partire
da Johann J. Bachofen, Bronislaw K. Malinowski ed Ernesto
De Martino, passando attraverso il lavoro di Carl G. Jung ed
Erich Neumann, fino a Joseph Campbell, Riana Eisler,
Marija Gimbutas e molti altri. Lavori e ricerche che pren-
dendo le mosse dallo studio degli aspetti matristici e a volte
“matriarcali” di certe fasi del mondo classico antico
(Bachofen) e degli aspetti magici e sacrali delle cosiddette
culture “primitive” (Malinowski, De Martino) sono giunti a
individuare effettivamente, sia nel retroterra psicologico del
Sacro e nella storia della coscienza (Jung. Neumann) che
nello sviluppo etnoantropologico comparato (Campbell,
Eisler, Gimbutas), una sorta di sequenza progressiva.

In base a questo paradigma da una fase mitica primaria
caratterizzata dall’Androginia e/o dalla Gilania® si passa
generalmente, all'interno delle diverse culture, a una fase in
cui prevalgono — nell’ambito sia sacrale che a volte sociale
— gli archetipi e i valori femminili (matrismo), che in segui-

811 termine “Gilania” & stato elaborato e proposto per la prima volta dalla
ricercatrice Riana Eisler nel suo libro del 1987 The Chalice and the Blade [I1
Calice e la Spada] seguendo un processo di costruzione semantica in cui gy
(da gyné) rappresenta l"archetipo femminile e an (da anér) quello maschile,
per richiamare il concetto di una struttura sociale e spirituale in cui i due
generi dell’essere umano e i loro retroterra mitici e psichici trovano il loro
armonico bilanciamento. Cfr.. Marija Gimbutas. II linguaggio della Dea,
Milano, Longanesi, 1990, p. XX.

to vengono oscurati o distorti o sottomessi con il prevalere
di valori, miti, simboli e strutturazioni sociali prevalente-
mente maschili e a carattere androcratico (patrismo), fino al
patriarcato assoluto, misogino e demonizzatore di ogni alter-
nativa a se stesso, coincidente con I'imporsi mondiale delle
religioni e filosofie monoteiste di provenienza semitica,
ovvero I’Ebraismo, I'Islam e soprattutto il Cristianesimo. Le
maschere elusive di una Grande Madre o Dea Notturna e
Primordiale — nelle sue varie ipostasi spesso connesse ai
vari pantheon demoniaci delle religioni prima patriarcali e
poi monoteistiche — possono essere indicate come il filo
conduttore che attraverso le fasi di questo processo ci ricol-
lega alle concezioni sacrali originarie. Tali maschere rappre-
sentano i codici della sopravvivenza di questo archetipo sia
sugli sfondi del patrismo pagano sia fra gli interstizi dimen-
ticati del monoteismo patriarcale semita, giudaico e islami-
co, come risulta evidente dalle pit1 “eretiche” tradizioni kab-
balistiche e sufi. Inoltre, benché manipolate e depotenziate,
le medesime maschere o Icone possono essere riconosciute,
ambigue e inquietanti, anche fra i chiaroscuri della tradizio-
ne cristiana (spesso a livello di leggende folcloriche conser-
vate nel ricordo popolare), dove evidenziano quei sacri
recinti di saggezza che particolarmente i seguaci della Croce
hanno invano tentato di estinguere o di trasformare in una
sorta di proprio segreto nutrimento.

Assumendo il Corpo simbolico di questa Dea
Primordiale — spesso riconducibile al simbolismo astrono-
mico-naturalistico del Dragone o del Serpente — come una
sorta di mappa su cui i diversi codici del Sacro sono stati inci-
si, mutati e trasmutati, possiamo individuare una chiave di
lettura delle trasformazioni progressive nel rapporto
dell’'Uomo e della Donna con il Divino, la Natura e
I'Inconscio. E le diverse parti o funzioni di questo Corpo
Immaginale rappresentano spesso quegli sfondi o colori o
ambienti del mito che il nostro immaginale strabismo ci
aiuta a individuare, tralasciando per un attimo la figura del-
I'eroe o del semidio di turno e focalizzando invece lo sguar-
do sul drago che Siegfried sta uccidendo, sul labirinto che
Teseo sta esplorando o sulla Venere-sirena-sibylla che sta
attentando alla preziosissima e patristica castita di cavalieri
senza macchia.




Ci confortano, a questo proposito, le acute osservazioni
della psicologa junghiana torinese Tilde Giani Gallino, che
nel suo pregevole studio sugli archetipi femminili presenti
nella cultura mitologica maschile ci fa notare che

oltre alle caratteristiche biologiche (come ad esempio il ciclo
mestruale), assurte a simbolo del sacro, la stessa conformazione del
corpo femminile ha acquisito le qualita prodigiose e sovrumane,
numinose e misteriose, di una Gestalt o configurazione divina. Sin
dal paleolitico infatti, e poi nel corso dei millenni successivi, le
manifestazioni biologiche femminili sembrano essere diventate
oggetto di culto e, per le elaborazioni e riflessioni cui hanno dato
luogo, si sono trasformate in espressioni della cultura, influen-
zando tuttora, almeno a livello inconscio, vari aspetti sociocultu-
rali della vita contemporanea.’

Le tre componenti piu radicali e facilmente identificabi-
li di questo “rumore di fondo” costituito dall’onnipresenza
del Corpo della Dea possono essere infatti raccordate a una
sorta di anatomia simbolica fondata metaforicamente sulla
fisiologia femminile. Esse sono: la Testa o Bocca, che parla o
sentenzia o profetizza dalle cime o dalle viscere di una mon-
tagna; il Cuore, la cui ritmica pulsazione amministra i flussi
del Tempo e raccoglie i vortici del Sangue nella grande
coppa acquea di un lago; e la Coda o Vulva, che si spalanca
affascinante e tenebrosa come quella grotta che & via di
accesso alle misteriose, uterine dimensioni della vita e della
morte. I tre meati o vortici o caverne archetipiche di Bocca-
Gola, Cuore-Seni e Vulva-Utero possono cosi essere indicati
come i portali simbolici attraverso i quali il Corpo di saggez-
za, potenza e rigenerazione della Dea Primordiale — la pit1
antica tra le formule del Sacro e le cui tracce, rilevabili fin
dal Paleolitico, risultano gia onnipresenti nel Neolitico — ha
irradiato, e nel contempo nascosto, le proprie Icone di pre-
senza celeste, terrestre e infernale.

Nell’ambito del nostro percorso utilizzeremo quindi
una rete di connessioni e di analisi simboliche che, sia pur
radicate nell’oggettivita di documenti e testimonianze
antropologiche, folcloriche e letterarie indiscutibili, non
intendono “dimostrare” alcunché di oggettivamente storico,
lasciando questo compito ad altri o comunque rimandando-
lo. Al momento riteniamo sufficiente proporre all’attenzione
della ricerca i molteplici indizi che ci inducono a considera-
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re il mito appenninico della Regina Serpente come uno tra i
pitt interessanti e complessi contenitori di sopravvivenze
matristiche in Europa. Individuandone anche i molti punti
di concordanza rispetto a un certo patrimonio sapienziale
esoterico che — non possiamo né vogliamo nasconderlo —
e parte integrante di una visione del mondo gnostica, magi-
ca e precristiana che personalmente condividiamo. E restan-
do comunque pronti a mettere in discussione le nostre ana-
lisi laddove non dovessero dimostrarsi adeguate o dove
I'insorgere di nuovi elementi mitici, archeologici o storici
dovesse dimostrare la loro inadeguatezza.

Siamo naturalmente consapevoli dei rischi di un’ecces-
siva generalizzazione in un campo cosi fluido e complesso
come quello di cui ci stiamo occupando. Facciamo tuttavia
nostra la lezione di Mircea Eliade quando ci ricorda come “i

:simboli possono rivelare una modalita del reale o una strut-

tura del mondo che non sono evidenti sul piano dell’espe-
rienza immediata”;10 e che “si & storici delle religioni non
perché si padroneggia un certo numero di filologie ma per-
ché si & capaci di ordinare i fatti religiosi in una prospettiva
generale. Lo storico delle religioni non si comporta come un
filologo, ma come un esegeta, un interprete [...] tutti i mate-
riali che i filosofi e gli storici mettono a sua disposizione egli
si sforza di comprenderli”.1!

SCENARIO E ANTECEDENTI DI UN MITO

Voci e testimonianze sufficientemente credibili sull’esi-
stenza di un centro oracolare sugli Appennini si evidenzia-
no fin dal terzo secolo d.C., quando Trebelio Pollione, nella
Vita di Claudio inserita nella sua Historia Augusta, racconta
che I'imperatore Claudio II il Gotico per avere notizie sul
suo futuro di regnante si rivolse appunto a un oracolo il cui

centro operativo era, a quanto pare, sugli Appennini.

L'oracolo rispose attraverso un metodo detto “delle sortes
virgilianes”, ossia con citazioni casuali prese dai testi di
Virgilio e che dovevano poi essere interpretate. I passi furo-
no estratti dall’Eneide 1 265, 1 268 e VI 869:

le preservate messi a macinare / se mai vedesse alcuno in
preda al vento / gli aurei sostegni e mense preparate.
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Queste notizie datano dunque l'oracolo a un periodo
sicuramente precedente al terzo secolo d.C., epoca in cui
visse Claudio, il quale sarebbe morto di peste nel 271, tre
anni dopo la consultazione, come del resto pareva prevedi-
bile da una mantica che parlava di “messi macinate [...] in
preda al vento”.. E secondo una notizia riportata da
Svetonio nella sua Vita di Vitellio sembra che il medesimo
oracolo sia stato consultato anche circa due secoli prima dal-
l'imperatore Aulo Vitellio, morto nel 69 d.C. A questo pro-
posito la ricercatrice Ileana Chirassi, nel suo contributo al
convegno Homo viator, tenuto nell’ottobre 1996 a
Tolentino, in cui si & occupata dell'ltinerario al regno di
Sibylla come pellegrinaggio del fantastico, ci
informa che: 7 N

dati storici precisi permettono di risa- ”
lire ad un oracolo per sortes situato %
nell’ Appennino in etd romana e forse pre- "
romana [...] La diffusione della divinazio-
ne per sorteggio nell’Italia antica in eti repubbli-
cana e imperiale, la fama dell’oracolo per sortes atti-
vo nel grande santuario della Fortuna di Preneste, la presenza
segnalata di un centro cultuale in Appenninus, inteso come
il massiccio montuoso vicino a Spoleto e non distante dal-
Vantica Iguvium, santuario dedicato ad uno Juppiter
Appenninus, accreditano l'ipotesi di un centro cultuale
divinatorio centroitalico localizzato in zona, funzionante
da molti secoli, forse di origine umbra e picena.12

Tali segnalazioni, sia pur frammentarie, ci sem-
brano oltremodo significative in relazione alla natu-
ra e al metodo di divinazione che si dice venisse
praticata nel luogo che vedra poi sorgere il mito
della Sibylla Appenninica. In questo contesto
vogliamo ricordare le ricerche illuminanti di
Angelo Brelich, scomparso nel 1977, allievo di
Karoly Kerényj prima e successivamente di
Raffaele Pettazzoni, di cui ereditd la cattedra
di Religioni del mondo classico presso
I'Universita degli Studi di Roma. Nel suo
importante saggio del 1955 Tre variazioni
romane sul tema delle origini Brelich si soffer-
mo sul culto italico della Fortuna soprattut-

LA POTNIA
(Dea dei serpenti - porcellana Cretese)

to praticato dalla civilta di Preneste (oggi Palestrina presso
Roma) e sui particolari culti mantici connessi a tale dea,
conosciuti successivamente dai romani come sortes. Le sortes
erano una serie di tavolette di quercia che recavano incise
iscrizioni criptiche e apparentemente senza senso compiuto,
ma che combinate tra loro in modo casuale formavano frasi
compiute cui veniva attribuito significato divinatorio o
augurale secondo un criterio magico universalmente diffu-
so in numerose altre culture.
Il mito prenestino, come ce lo riferisce Cicerone nel De
divinatione, raccontava di un antico cittadino di Preneste
che, indotto da un sogno, aveva tagliato una
pietra particolare da cui erano scaturite le
- magiche tavolette. Esse successivamen-
te erano state racchiuse, per disposi-

un’Arca scolpita nel legno di un
olivo prodigioso da cui stillava miele e
ol deposte nel tempio della Dea Fortuna
Primigenia (assimilabile in qualche modo

alla dea greca preolimpica Tyche), un’evidente forma
della Dea Madre, rappresentata appunto a Preneste
come una figura femminile che allattava una coppia
di figli, maschio e femmina, con cui — sempre
secondo Cicerone — erano identificati Giove e
Giunone. In due soli giorni dell’anno, nel mese di
aprile, le sortes venivano ritualmente estratte per
mano di un fanciullo al fine di trarne vaticini e
indicazioni dalla dea. Il culto di Fortuna
Primigenia fu poi introdotto a Roma da Servio
Tullio, uno schiavo liberto e straniero la cui salita
al trono era stata voluta e organizzata, contro
ogni tradizione precedente, non dal popolo
romano bensi dalla regina Tanaquilla, moglie
del Lucumone etrusco nativo di Tarquinia,
che grazie alle manovre della moglie esperta
in aruspicina era giunto fino al trono con il
nome di Tarquinio Prisco. Tanaquilla aveva
infatti individuato in Servio il successore
del marito morto, designato dal Fato e dagli
Dei, attraverso un rituale mantico. E vale la
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pena ricordare che la stessa Tanaquilla, il cui nome contiene
radici etrusche che richiamano fortemente la Grande Madre
fenicia Tanit, fu venerata dalle donne romane con il nome di
Gaia Cecilia.13 Le ricerche del Brelich hanno comunque evi-
denziato come lintero universo di Fortuna Primigenia
appaia cosi strettamente connesso al potere femminile da
farci ritenere che prima la cultura prenestina poi il culto
romano di Fortuna siano in qualche modo da ricondurre —
al pari dei Libri Sibillini (che, lo ricordiamo, secondo Varrone
erano stati consegnati dalla Sibylla Cumana proprio al re-
Lucumone consorte di Tanaquilla, Tarquinio Prisco) — a
qualche sopravvivenza magica matristica filtrata attraverso
la tradizione etrusca e penetrata nonostante tutto nella
patriarcale Roma al tempo dei Tarquini. La problematicita di
una simile sovrapposizione viene evidenziata dal Brelich
proprio analizzando le radicali differenze di approccio
sacrale riscontrabili fra l'utilizzo prenestino delle sortes,
interamente affidato alla casualita del Fato secondo un tipi-
co atteggiamento matristico, e la consultazione romana dei
Libri Sibillini, completamente controllata e interpretata dal
potere sacerdotale maschile. Senza dimenticare che la stessa
Icona della dea Fortuna subi poi a Roma un’evidente meta-
morfosi patristica, venendo raffigurata addirittura come
figlia bendata di Giove e non pilt come sua Grande Madre,
anche se pur sempre in associazione ai simboli del tempo (la
Ruota) e della dispensazione (la Cornucopia). Un’autentica
contrapposizione fra mondi diversi e per molti aspetti
opposti, evidenziata anche dal fatto che a Roma il culto di
Fortuna Primigenia fu quasi interamente riservato alle
donne o agli emarginati in genere e che 1'uso delle sortes fu

13 “Tanaquilla, alla quale devono il regno Tarquinio Prisco e il figlio adot-
tivo Servio Tullio, & la divinita tutelare, come l'ispiratrice Egeria per Numa.
Ci fu tramandato da Varrone che la sua immagine era venerata dalle
matrone nel tempio di Sanco, ed essa era detta Gaia Cecilia. Come l'etru-
sco Tinscvil, ‘grazia di Tin’, ricorda la dea semitica Tnt, la fenicia Tanit, col
disco o la falce lunare, in tipologia di divinita orientale nell’atto di stringe-
re i seni [...] I'atmosfera che circonda Servio Tullio & intrisa di prodigi pet-
ché da servo egli giunge alla porpora della regalita e la sua statua in legno
che lo ritrae quasi nascosto da capo 4 ‘piedi nella toga sara venerata nel
tempio della Fortuna Vergine” (Giovanni Semerano. Le origini della cultura
europea, Firenze, Olschki, 1984, vol. 2, p. 585).
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sempre vissuto con malcelato disprezzo dal preponderante
virilismo di quella cultura.

Ce lo conferma ulteriormente Dario Sabbatucci, altro
allievo di Pettazzoni e autorevole esponente della scuola di
Brelich, nel suo studio sui rapporti tra cosmologia e divina-
zione nel mondo antico, quando ricorda che

Fortuna prenestina é alternativa non soltanto a Giove [...] ma
all’intero consesso divino, secondo una formulazione che prende-
remmo a prestito da Euripide: se ¢’e Fortuna, che sono mai gli déi?
e se gli dei hanno potere Fortuna e niente. [...] in questa funzione
alternativa al pantheon, ed anche come “madre primordiale”, in
Babilonia troviamo Tiamat quale corrispondente di Fortuna.
Tiamat e I'originaria detentrice delle sorti [...]

Perché il pantheon possa sussistere & necessario che Marduk
uccida Tiamat; I'alternativa é: o Tiamat o gli dei.14

E ancora:

Fortuna era una dea per le donne, quali soggetti sociali di
matrimonio, maternita e, genericamente, di sessualitd. Quanto
alla menzionata dialettica religiosa che contrapponeva Fortuna a
Giove, si direbbe parzialmente contenuta nella dialettica sociale
che contrapponeva il femminile al maschile.15

Dal nostro punto di vista — e non sappiamo quanto gli
studiosi citati concorderebbero 0 meno — riteniamo che
questi dati, unitamente a molti altri, portino a conclusioni
molto piu radicali. La genesi dei Libri Sibillini, tracciati e
consegnati misteriosamente ai Tarquini da una Sibylla; 1’a-
zione della regina-veggente Tanaquilla che sembra materia-
lizzare e prolungare nel tempo la mitica influenza della
ninfa-dea Egeria sul re di origine sabina Numa Pompilio;'6
lo sviluppo conseguente e parallelo del culto prenestino di
Fortuna Primigenia, Madre di Giove e Giunone; la pratica
mantica e magica delle sortes e, di contro, I’enorme impor-
tanza assunta dai Libri Sibillini e perfino dalla loro strumen-
talizzazione politica... Tutto questo ci parla di un pervasivo

reticolo d’influenze culturali e magico-religiose matristiche

16 Come ricorda Frazer nel Ramo d’oro Numa Pompilio, il pit savio fra i re
etruschi della preistoria romana, doveva la sua sapienza a una ninfa delle
acque, Egeria, Signora delle selve, venerata soprattutio da donne, con la
quale il re celebrava accoppiamenti rituali nel bosco sacro. Cfr.. James
Frazer. Il ramo d’oro, Roma, Newton Compton, 1992, p. 180-181.
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sullo sfondo dell’epopea romana.

Ancora una volta quindi uno sfondo, una materia prima
di fonte arcaica e metafisicamente notturna e femminile che il
regime androcratico dei Padri ha in qualche modo circo-
scritto, deformato e poi ampiamente usato e continuato:a
utilizzare nel costante tentativo di esercitare un controllo
attivo sulle dinamiche temporali e spaziali degli eventi,
riconfermando cosi implicitamente 1’antica signoria delle
Madri e del loro ordine simbolico sui ritmi del Tempo e del
Fato. E la riproduzione di questa pratica nel santuario ora-
colare appenninico, ormai non pilt connessa alle tavolette
prenestine ma vicariamente applicata a opere letterarie rite-
nute di qualche ispirazione divina come quelle di Virgilio, ci
indica come quei luoghi che vedranno il formarsi e 1’affiora-
re del Reame-della-Regina Serpente gia fossero pervasi di echi
matristici — e forse da istituzioni sacerdotali femminili —
fin dai primi secoli dell’era cristiana.

"Va comungque notato che la presenza oracolare pit1 nota
e consolidata in territorio italico & quella di Cuma nei pressi
di Napoli, il cui tempio di Apollo si diceva ideato e costrui-
to da Dedalo, il mitico edificatore del Labirinto cretese.
Secondo diverse versioni mitico-letterarie in quel luogo era
approdata la pilt antica delle Sibylle, la Sibylla Eritrea, che

assunse cosi la nota-denominazione di Sibylla Cumana, cita-

ta a volte anche con i nomi di Amaltea o Demofile o, riferisce
Virgilio, Deifobe. Si deve inoltre ricordare una tradizione
campana meno nota, ma riportata da vari autori latini, rela-
tiva a una Sibylla Cimmeria che apparirebbe connessa a un
centro oracolare situato nei pressi del lago Averno, il mitico

ingresso agli Inferi dei Campi Flegrei, in una zona vulcani-

ca sempre adiacente a Cuma. Un riferimento che apparireb-
be come una sorta di altro attributo della Cumana relazio-
nato al mito dei Cimmeri, un popolo sotterraneo di estratto-
ri di metallo, custodi del centro oracolare di Averno e ricor-
dati da Omero nel libro XI dell’Odissea come una sorta di
“popolo degli Inferi”, perennemente immerso nelle nebbie e
visitato da Ulisse dopo la sua partenza dall’isola di Circe. Lo
storiografo greco Eforo, volendo interpretare Omero, raccol-
se questa tradizione descrivendo gli abitatori sotterranei
della zona del lago, le loro miniere e i loro cunicoli secondo
un criterio di storicizzazione del mito tipico dei greci,17 in

cui si conferma ancora una volta la profonda connessione
immaginale tra dimensione oracolare, mondo sotterraneo e
dimensione notturna. Mentre il poeta latino Nevio fu tra i
primi a raccogliere la leggenda e a unificarla con quella della
Sibylla della vicina Cuma citandola poi come Sibylla
Cimmeria. Ed & rilevante osservare come le due funzioni
sibilline connesse al complesso oracolare Cuma-Averno,
quella oracolare (la Cumana) e quella psicopompa di guida
nel regno dei morti (la Cimmeria), siano state alla fine unifi-
cate dai poeti latini, che hanno cosi ricostruito parzialmente
loriginaria unita di alcuni attributi divini femminili.

1L RATTO DELLE SIBYLLE

La leggenda del “ratto delle Sabine”, ricordata tra gli
altri da Plutarco nelle Vite parallele,’8 ovvero il racconto,
quasi certamente allegorico, del rapimento delle donne di
cultura e civilta osco-sannitica organizzato da Romolo per
sancire 'espansione e il consolidamento etnico della nascen-
te e patriarcale civilta romana, emerge come traccia imma-
ginale evidente del processo di assorbimento e cannibaliz-
zazione operato dalle genti latine, patristiche e guerriere
rispetto al substrato italico precedente, le cui tracce cultuali
e in parte sociali rivelano, come quelle etrusche e prenestine
cui abbiamo gia fatto cenno, una forte connotazione matri-
stica e uno scenario spirituale ancora profondamente con-
nesso al Reame delle Madri.

Come si & notato a proposito delle figure mitiche del
sabino Numa Pompilio, araldo della “dea” Egeria e dell’e-
trusca Tanaquilla, dominatrice della stirpe regale dei
Tarquini, un simile processo puo essere osservato e valutato

17La citazione di Eforo, nel contesto di una dotta dissertazione tematica
sulla Sibylla Cimmeria indicata da Nevio, & riportata dal Parke: “abitano in
dimore sotterranee, che chiamano argillae. Vanno e vengono dall'una
all’altra passando per cunicoli e accolgono gli stranieri nel centro oracola-
re, situato nelle profondita della terra. Traggono da vivere dal lavoro in
miniera e da coloro che consultano 'oracolo, e da contributi del re. E usan-
za ancestrale che coloro che hanno a che fare con il centro oracolare non
vedano il sole, ma escano dalle caverne solo di notte” (Herbert William
Parke. Sibille, Genova, ECIG, 1992, p. 91).




da due differenti punti di vista: da una parte c’e una nascen-
te cultura fortemente patristica e guerriera che sottomette le
precedenti formule sociali e sacrali assorbendole e metabo-
lizzandole nel proprio complesso psichico e storico, nutren-
dosi di alcune sue parti ed escludendone o demonizzando-
ne (o sfigurandone) altre; dall’altra abbiamo una cultura
arcaica, ancora radicata nelle pii1 antiche formule matristi-
che del magico e del Sacro ma socialmente e politicamente
debole, che nel lasciarsi assorbire e fagocitare penetra le
nuove strutture sociali, le influenza sottilmente, a tratti sem-
bra assumerne il controllo e comunque sopravvive attraver-
so altre maschere (il cui vero significato spesso sfugge ai
nuovi dominatori), perpetuando in tal modo proprie icone e
propri valori, che permangono cosi sullo sfondo dello scena-
rio dei vincitori. Lo stesso Plutarco, non senza una vena d’i-
ronia, ricorda che dopo il “ratto” le popolazioni sabine e
romane “si riconciliarono” e fu stipulato un accordo secon-
do il quale le donne sabine ormai sposate ai maschi conqui-
statori “non sarebbero state tenute a prestare ai mariti altro
servizio, se non la filatura della lana”. Un’evidente metafo-
ra che pone sullo sfondo dell'Urbe nascente il tema delle
“filatrici”, le arcaiche Signore del fato, ipostasi di quella
Grande Dea venerata dalle donne sabine e all’epoca ancora
ricordata a Creta nella forma della Dea-Filatrice-Ragno
Aracne-Arianna, la Signora degli animali, dei boschi e dei
labirinti.1?

L'avvento del monoteismo cristiano tese sostanzial-
mente ad annullare questo processo di scambio tipico del
mondo pagano e a radicalizzare un’inedita demonizzazione a
senso unico, racchiudendo ogni aspetto spirituale difforme
dal proprio radicale patrismo nel grande contenitore meta-
culturale dell’Inferno. Eppure neanche il Cristianesimo poté
sfuggire alla necessita storicamente fisiologica di canniba-
lizzare le componenti piit viscerali. della cultura che stava
soppiantando e distruggendo, finendo cosi con l'appro-
priarsi di Icone fatali e pericolose che, sopravvivendo al suo
interno, rappresentarono in qualche modo la nemesi delle
antiche spiritualita sconfitte. E tra questi processi uno tra i
pitt emblematici e inerenti al nostro tema & certamente il
proditorio “ratto delle Sibylle”.

La memoria delle profetesse erranti, o Sibylle, radicata
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da tempi antichissimi e sotto varie forme in tutto il mondo
indoeuropeo ma particolarmente sviluppata in Grecia e
nelle terre italiche, & infatti transitata con emblematica lon-
gevita e ancor pitt emblematico trasformismo attraverso il
Medioevo cristiano fino a tutto il Rinascimento. Il tema della
Sibylla presentava alle sue origini documentate I'immagine
di una savia e centenaria vegliarda, che senza templi né
padroni né controllo alcuno vagava per le vie del mondo
invasata dal suo dio, vivendo in antri o in grotte montane e
vaticinando gli scenari, spesso drammatici, del futuro-di
singole persone e popoli.

La prima menzione documentata del nome Sibylla risa-
le a un celebre frammento di Eraclito (VI secolo a.C.):
la Sibylla con bocca invasata, priva di riso, disadorna, senza
unguenti, urlante la voce dei millenni, conosce le cose tramite il
Dio.

L'immagine archetipica riflessa dal mito si rivela quin-
di, fin dal suo primo apparire, assonante con il tipo della
sciamana estatica, tragica, ribelle, ma parallela e sostanzial-
mente difforme dal modello addomesticato della Pizia, che
tuttavia alcuni autori classici giunsero a identificare con una
Sibylla Delfica.

Nei diversi racconti che ne illustrano la figura la Sibylla

& una donna mortale che suo malgrado viene adombrata dal

potere pitonico di Apollo ma che pur soggiacendovi resta
sostanzialmente fedele alla propria natura, conhotata in senso
matristico e dionisiaco.

In una delle pit1 antiche tradizioni in cui appare il suo
nome ¢ Erofila ('amata da Hera) ed & Sibylla di Erithre, anti-
ca citta della Lidia, in Asia Minore. Secondo - una leggenda
Erofila, dotata di poteri profetici, era diventata sacerdotessa
di Apollo con la costrizione, mentre altre versioni giunte
fino ai poeti latini narrano che, gia sacerdotessa apollinea,
aveva involontariamente suscitato con la sua bellezza le

‘brame del dio, il quale per conquistarla le aveva concesso il

potere profetico. Promettendo di concedersi Erofila aveva
poi ottenuto una vita numerosa di anni, “tanti quanti sono i
granelli di sabbia racchiusi in un pugno”. Ma avendo alla
fine ugualmente rifiutato di giacere con il divine seduttore
era stata condannata a invecchiare, senza poter morire, fino
alla scadenza del termine richiesto. In questo mito si ravvi-
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sa I'eco di un libero dinamismo femminile che reagisce al
potere del dio solare pur subendone il parziale controllo e
che nasconde la difesa della propria inviolabilita dietro
un’oscura ombra di maledizione. Si pud dunque supporre
che la filiazione primaria della Sibylla sia originata da parti-
colari esperienze cultuali pitoniche rimaste in qualche modo
connesse alla tradizione sciamanica tardo-neolitica, presenti
in varie zone e coagulatesi poi intorno al mito sibillino.

Dalla “bocca invasata” descritta da Eraclito la letteratu-
ra classica greca e latina, cortocircuitando temi sotterranei
molto vivi nella coscienza popolare di diverse etnie, molti-
plico le personificazioni della Sibylla, tanto che Varrone ne
elencd 10. Le ricerche comparate pilt moderne sono giunte a
contarne fino a 17, dislocate in zone diverse del Medio
Oriente e del Mediterraneo, spesso con caratteristiche inter-
scambiabili o giustapposte e coinvolte in saghe o leggende
locali.?0

L’appropriazione di questo mito, il ratto delle Sibylle da
parte della nascente cultura monoteista, inizia a configurar-
si a partire dal secondo secolo d.C., quando in area giudeo-
ellenistica e tra gli Ebrei esuli in Egitto prese corpo una tra-
dizione oracolare apocrifa e apologetica con forte carattere
politico antiromano, le cui origini venivano attribuite a una
Sibylla Babilonese o Giudaica che avrebbe vaticinato il trionfo
del monoteismo giudeo e la distruzione delle civiltd pagane. Su
questo sostrato s'innestd poi I'influenza cristiana e le Sibylle
furono artificiosamente trasformate — attraverso testi che
imitavano malamente lo stile poetico greco — in “ispirate”
anticipatrici pagane dell’avvento messianico del Cristo e del
suo finale trionfo alla “fine dei tempi”.

Iniziarono cosi a circolare, prima a oriente poi a occi-
dente dell'Impero, i cosiddetti Oracoli Sibillini, alcune rac-
colte dei quali sono giunte fino a noi nella forma attuale tra-
scritte da storici bizantini del VI secolo d.C.2! e conservate in
codici ormai tutti posteriori al XV secolo.22 Parallelamente si
sviluppd tutta una letteratura di stampo religioso in cui le
Sibylle venivano additate quali annunciatrici della nuova
religione o comunque ricordate per poi sovrapporre alla
loro immagine quella di qualche ibrida icona cristiana. Tra i
primi esempi di questa tendenza va citato il celebre Pastore

di Erma, una breve opera di sapore apocalittico composta da
un certo Erma, fratello di papa Pio I, capo della comunita
cristiana dal 140 al 155 d.C. Nello svolgersi del racconto, che
ebbe essenzialmente scopi di didattica religiosa, Erma
descrive se stesso mentre durante un viaggio verso Cuma
riceve varie visioni, tra cui quella di “una vergine vestita
come sposa che esce dalla camera nuziale, completamente
coperta di abiti candidi, con bianchi calzari, velata fino alla

fronte, e il suo copricapo era simile a una mitria”. 2 Erma
dichiara di essere certo che quella Dama — dalla cui voce
aveva ricevuto rivelazioni mistiche e inviti per i pagani alla
conversione cristiana — fosse la Sibylla, ma un angelo in
sogno gli rivela che si sbaglia: quella era la Chiesa, “vecchia
e venerabile” perché “creata prima di tutte le cose” e “gra-
zie a lei il mondo fu istituito”.24¢ Una formula apologetica
estremamente significativa in cui si riflette una brusca
sovrapposizione dell’Icona cristiana di Ekklesia rispetto alla
tradizione sibillina e addirittura rispetto alla stessa Dea
Madre (“grazie a lei il mondo fu istituito”). E cosi dove le
Sibylle non furono annullate trasformandosi in qualcosa
d’altro le loro voci vennero addomesticate a vaticinare le
attese messianiche e le furie apocalittiche del paradigma
escatologico cristiano.

E nel quadro di questo processo che va compresa la
curiosa leggenda che descrive la “gelosia” della Sibylla
Cumana nei confronti di Maria di Nazareth, della quale
sarebbe stata prima “istruttrice” (in quanto maestra delle ver-
gini destinate al servizio nel Tempio di Gerusalemme)? e
successivamente “nemica” dopo avere appreso che “il
Verbo” si sarebbe incarnato in quella timida fanciulla e non
in lei, orgogliosa profetessa; o quella opposta che invece
vuole la Sibylla esultante per il futuro privilegio concesso
all’ancora ignara Maria.2 In ogni caso ¢ la prima versione
quella di gran lunga piti diffusa e in una versione siciliana
di queste leggende il nome della sibylla-profetessa maestra
di Maria diviene poi quello di Alcina, 1a quale, quando sco-
pre che il Verbo ha scelto Maria per incarnarsi, adirata getta
i suoi libri nel fuoco. E sara proprio nell’identificazione tra
la figura sirenica e “fatale” di Alcina (che ha origini squisi-
tamente letterarie dovute al sagace sincretismo mitico




dell’ Ariosto?) con la Sibylla Cumana — di antica tradizione
campana, proiettata tra gli scenari appenninici dell’Ttalia
Centrale, pregni di reminiscenze oracolari e di sopravviven-
ze cultuali matristiche — che si formera l'ossatura di quella
mitica “Regina Serpente” dei Monti Sibillini la cui caratteri-
stica fondamentale, come dimostreremo, & certamente di
essere l'unica icona sibillina presente nel territorio italico tanto
restia alla cristianizzazione da essere conseguentemente demoniz-
zata e trasformata in una fata immortale, sensuale e malefica,
imprigionata all’interno di una montagna “fino alla fine dei
tempi” per il suo atto di orgoglio verso Maria e di rivolta
verso Yahweh.

Cogliendo l'eredita del Guerin Meschino di Andrea da
Barberino,?® in cui gia la Sibylla viene assimilata a una
Venere montana, la rielaborazione mitica di de La Sale prefi-
gura cosi sia l'affascinante figura di Armida con il suo giar-
dino incantato — come appare nella Gerusalemme liberata di
Torquato Tasso (completata nel 1575)2% — sia la definitiva
sistemazione wagneriana del parallelo mito germanico di
Tannhé&user. Nel Tannhiuser e il torneo poetico della Wartburg,
messo in scena per la prima volta nel 1845, il destino e la sal-
vezza spirituale del protagonista vengono contesi infatti tra
la ninfa-dea Venere, Signora di un incantato reame di sen-
sualita, e I’angelicata e casta Elisabeth di Turingia il cui fina-
le sacrificio rappresentera la “redenzione” del peccaminoso
cantore, secondo quel modello di scissione tra le due Veneri,
urania e pandemia, celeste e terresire, gia teorizzato da
Platone e ampiamente ripreso dalla cultura filosofica rina-
scimentale e particolarmente da Marsilio Ficino.30 Nel pre-
correre il tema di Tannh&user, peraltro noto in Germania gia
dalla fine del XIII secolo, de La Sale ricalca dunque un cir-
cuito mitico-letterario la cui caratteristica & di evidenziare la
lacerazione dualistica tra le due Veneri: da un lato la Vergine
Maria dall’altro Alcina, nella cui figura la profetessa e la

28 Andrea dei Mangabotti — nato nel 1370 a Barberino di Valdelsa, da cui
il nome con il quale & maggiormente conosciuto — scrisse il Guerin proba-
bilmente negli anni che vanno dal 1400 al 1431, possibile data della sua
morte. La prima edizione sembra sia del 1410, mentre la successiva pado-
vana é del 1473. Cfr. Ileana Chirassi. “Un pellegrinaggio del fantastico” ...
cit., p. 51.
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maliarda confluiscono e vengono rese “maledette”, pur pri-
vilegiando l'autore francese la componente venerea rispetto
a quella sibillina e inserendo nella vicenda temi mitici, sim-
bolici e folclorici ancora assenti nel Guerin, quali ad esempio
il “ponte pericoloso” e le “porte battenti”.

In tutto cid appare abbastanza evidente il processo cul-
turale patristico — del quale ci siamo ampiamente occupati
altrove3! — in cui dalla scissione in due modelli contrappo-
sti dell’originaria unita triforme dell’archetipo della Grande
Madre si passa alle graduali mostrificazione e demonizza-
zione del modello femminile “terrestre”, finché la Venere
Pandemia diviene alla fine ipostasi di Satana.

La particolare saga leggendaria di cui ci stiamo occu-
pando ha comunque mantenuto, nonostante tutto e forse
sorprendentemente, una sua peculiare e multiforme com-
plessita e l'intreccio tra influenze di sostrato mitico, folclore
locale e idealizzazione letteraria che tipifica la leggenda
della Sibylla Appenninica ci testimonia nell’Italia Centrale
la sopravvivenza, anomala, di un mito in cui fuori e contro i
dualismi della cultura cristiana il triplice volto celeste-sibylli-
no, naturalistico-venereo e infero-stregonico dell’antica Dea
sono adombrati e in qualche modo conservati.

1 TRE VOLTI DELLA DEA SERPENTE

Attraverso queste multiformi transizioni e contamina-

3011 modello filosofico dei due Amori e delle due Veneri & un tipico tema

patristico che, prima nel mondo pagano, poi tra gnostici e neoplatonici,

ricercava il raggiungimento di un equilibrio tra le due forme spirituale e
carnale di Eros (ritenute contrapposte), considerando perd necessaria la
priorita della Venere celeste rispetto a quella terrestre. Scrive Ficino nel suo
celebre Sopra lo Amore: “Venere & di due ragioni: una & quella intelligen-
zia, la quale nella Mente Angelica ponemmo: 'altra & la forza del genera-
re, all’Anima del Mondo attribuita. I'una e 1’altra ha lo Amore simile, a sé
compagno. Perché la prima per Amor naturale a considerare la Bellezza di
Dio e rapita: la seconda & rapita ancora per il suo Amore a creare la divina
Bellezza ne’ corpi mondani [...] Se alcuno per grande avidita di generare
pospone il contemplare, o veramente attende alla generazione per modi
indebiti, o veramente antepone la Pulcritudine del corpo a quella
dell’Anima, costui non usa bene la degnita d’Amore” (Marsilio Ficino.
Sopra lo Amore, ovvero Convito di Platone, Milano, SE, 1998, p. 39-40).
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zioni, accomunate dallo sfondo sincronico di una sopravvi-
venza demonizzata di archetipi matristici, venne cosi a for-
marsi la figura della Regina Sibylla, o Sibylla Norcina, un’in-
solita Sibylla senza nome o dai molti nomi. Ella venne infatti
successivamente identificata con la Cumana, con Alcina,
con - Morgana (da Pietro Antonio Caracciolo nel
Cinquecento),® con Venere, finendo per identificarsi, come
vedremo, con la stessa Signora del Gioco, o Donna Erodiade,
referente mitico del movimento delle streghe. Un segno evi-
dente dei tre livelli di lettura della Dea Serpente degli
Appennini, intesa quale figura sintetica e per molti versi
unica nel folclore europeo, dietro cui si celano innumerevo-
li connessioni di origine e di sviluppo: la Profetessa-Sibylla del
Monte, la Fata-Incantatrice del Lago e la Venere-Demone del
Reame Sotterraneo, nelle quali — come dicevamo — posso-
no essere rispettivamente identificati i tre complessi simbo-
lici di Bocca-Gola, Cuore-Seni e Vulva-Utero del Grande Corpo
della Dea Primordiale. Inoltre secondo alcune versioni
popolari del luogo la Sibylla ¢ nella sua essenza una “filatri-
ce” abilissima nel tessere che a volte scende dai suoi monti
per insegnare alle donne l'arte della filatura® e le sue ancel-
le escono di notte per danzare con i giovani umani ma con-
servando i loro piedi caprini:3 caratteristiche che pit1 di altre
rivelano la filiazione di questa Sibylla, eretica e refrattaria
alla cristianizzazione, dalle arcaiche Madri Filatrici, e domi-
natrici del Fato, dell’epoca prepatriarcale.

Per citare un esempio di come il medesimo archetipo
sia presente anche in culture da noi lontanissime e abbia
potuto conservarsi intatto da ogni demonizzazione, laddo-
ve invece la nostra Sibylla ha dovuto in certo qual modo
“ricostruirsi”, sara sufficiente ricordare qui un mito taoista
radicato nell’arcaico matrismo cinese.

Fra le steppe dell’attuale Mongolia e pitt a ovest, nei territo-
ri dello Xinjiang, fu ricordata fin da tempi antichissimi la Regina
Madre d’Occidente Ximu, conosciuta poi in tutta la Cina delle
epoche imperiali come Xiwangmu, Dea dell'immortalitd e del
Femminino o Yin primordiale. Nella sua forma pin arcaica viveva
in una grotta, nutrita da magici uccelli e aveva una scarmigliata
testa di donna, denti di tigre e coda di leopardo. Custodiva i miste-
ri femminili dell’erotismo e del sangue e il suo fischio fatale pro-
vocava calamitd naturali, malattie e morte. In epoche successive

altre leggende evidenziarono il suo aspetto di maliarda immortale
dall’incantevole bellezza, saggia e seducente. Signora della segreta
e paradisiaca terra occidentale di Shenzhou governava un popolo
di immortali dal suo palazzo dorato sul monte Kunlun, dove i
saggi e gli eroi che riuscivano a raggiungerla venivano accolti,
istruiti nelle sacre arti-dell’eros e nutriti con le pesche della lunga
vita.35

Individuare come e quando, sotto un profilo rigorosa-
mente storico, tale scenario mitico si sia costruito o rico-
struito nei nostri Appennini o quale sia l'interdipendenza
tra aspetti mitici, sopravvivenze cultuali, folclore popolare e
influenze letterarie non &, come abbiamo dichiarato in aper-
tura, il nostr6 intento in queste brevi note. A titolo di propo-
sta si potrebbe citare quanto ipotizzato da Gaston Paris (uno
tra i primi eruditi esploratori del territorio nel 1897), segui-
to da Desonay e da altri e riportato dal Paolucci,? in cui si
ipotizza un mito celtico -influenzato e modificato dal

Cristianesimo, passato dalla Francia in Italia secondo un

percorso analogo a quello dei racconti del Graal e giunto
fino ad Andrea da Barberino, per poi migrare verso il 1500
in Germania attraverso la Svizzera e connettersi al mito ana-
logo di Tannhéuser.

Ma questo non & che uno tra i possibili percorsi e fran-
camente ci pare alquanto riduttivo, cosi come ci sembra
invece innegabile che la plateale riapparizione della Venere
sibillina, la sua successiva inconsueta persistenza e i suoi
molti aspetti ambiguamente provocatori nei confronti del
sostrato cristiano, e particolarmente cattolico italico, venga a
inserirsi — come sostiene ancora la Chirassi — nel contesto
storico “dei movimenti di resistenza agli strapoteri della
chiesa centrale che segnano la storia della Marca di Ancona
del XIII secolo”.%” E ci pare ugualmente innegabile, a ulte-
riore sostegno dello sfondo matristico di un simile scenario
mitico, 'osservazione di Daniel Poiron, quando annota che
dev’essere riconosciuto un preciso substrato matristico pre-
sente in molti “racconti del meraviglioso” della letteratura
medievale: una sorta di paganesimo femminile che le gerarchie
ecclesiastiche metteranno a tacere attraverso l'insistenza sul
culto della Vergine Maria e successivamente con la persecu-
zione delle streghe.3 E lo stesso trinomio Monte-Lago-
Caverna come chiave di accesso a un mondo parallelo o



paradiso sotterraneo abitato da un’antica dea in esilio ci
sembra alla fine la prova immaginale pii evidente che tra i
monti e le valli dell’Appennino centrale una sorta di richia-
mo dell’arcaico mondo delle Madri non ha mai completa-
mente sopito la propria voce.

LA MONTAGNA DELLA VOCE

Caratterizzato da una “corona” di rocce che ne inanella
la cima il monte Sibilla nella descrizione di Antoine de La
Sale “& un monte molto arido e coperto di pietre, dai piedi
fino a circa la meta. E dalla meta in su ci sono tutti prati, cosi
belli e piacevoli che a malapena si potrebbero descrivere,
perché vi sono erbe e fiori di tutti i colori e delle pit1 strane
fogge, e cosi profumati da offrire un grandissimo piacere”.3°
E questa particolare caratteristica di “montagna incoronata”
ha certamente contribuito a rafforzare 'identificazione tra il
monte Sibilla e la sua “regina”, richiamando alla memoria
mitica anche il ricordo della corona turrita della Grande
Cibele.

Nella generale concordanza dei simbolismi del Sacro il
Monte ¢ il luogo della Bocca-che-parla o della Voce degli Dei e gli
Enti soprannaturali che vi risiedono sono generalmente
custodi del Verbo di saggezza.®0 Perfino la tradizione mono-
teistica del popolo ebraico, dopo essersi impadronita politi-
camente e spiritualmente del complesso montuoso del
Sinai, un luogo oracolare in precedenza sacro al Dio-Luna
babilonese Sin da cui prendeva il nome,*! vi volle identifica-
re la sede della tonante voce del proprio dio patriarcale
Yahweh. E come di nuovo ci ricorda la Chirassi le “fate”,
spesso abitatrici delle montagne, sono le “signore della
parola” (da fari, dire) e del destino (da fatum) inteso come cio
che ¢ stato detto,42 mentre Antoine de La Sale nel suo rac-
conto afferma, pur negando di credere alla sua origine
sovrannaturale, di aver udito lui stesso il fatidico “grido
della Sibylla” simile al grido del pavone.4?

Non vi & alcun dubbio che il complesso montuoso della
Sibilla sia stato meta costante dei ricercatori del Verbo di pote-
re e sapienza. Benvenuto Cellini, per non citare che un esem-
pio, nella sua autobiografia® — compilata nel 1558-'66 e
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pubblicata postuma nel 1728 — fa riferimento alla proposta
fattagli da un negromante di recarsi alle montagne di Norcia
per celebrare incantesimi.#> Cosi com’¢ noto che i luoghi
chiave della leggenda di Alcina furono lo scenario privile-
giato della vita e dell’opera di uno fra i pit emblematici
magisti vissuti a cavallo tra il XIII e il XIV secolo: il poeta-
mago Francesco Stabili, pitt conosciuto con il nome di Cecco
d’Ascoli.

Arso sul rogo a Firenze per eresia nel 1327 Cecco, come
gia Dante e Guinizelli, fu certamente coinvolto nel movi-
mento iniziatico dei Fedeli d’Amore, in cui I'lcona femminile
aveva sovrano rilievo. La sua opera massima, 1’Acerba, cen-
trata sul simbolismo, sull’astrologia e sulla magia e da cui
anche Leonardo da Vinci trasse alcuni elementi del suo
Bestiario, deve probabilmente il titolo al simbolo totemico di
eco pagana della cerva, che nel mito celtico della cerva bianca
e nelle sue assonanze con le pili antiche forme del culto di
Diana ci riporta a una simbologia matristica primordiale che
solo successivamente venne cristianizzata facendo della
cerva il simbolo dell’anima o della sapienza religiosa.46 Nel
terzo libro di Acerba il poeta declama il suo inno a Colei la
cui “virtute” muove dal “terzo cielo” o Sfera di Venere, ciog
“Madonna Fenice”, la Potnia del Fuoco Sacro.

Dal terzo ciel si muove tal virtute / Che fa due corpi una cosa
animata / Sentendo pene di dolci ferute. / Conformita di stelle
muove affetto, / Trasforma 'alma nella cosa amata / Non varian-
do Uesser del soggetto [...] / O amorosi spiriti del mondo, / Se a lei
si mostra la virtute tanta, / Procede da chi muove il ciel secondo: /
S‘uomo mirasse bellezza in costei, / L'umanitade che la spera
ammanta / Saria pitt degna conoscendo lei [...] / Or questa di feni-
ce tien simiglia; / sentendo de la vita gravitate, / More e rinasce:
ascolta meraviglia! / In quelle parti calde d’oriente / Canta bat-
tendo I'ali dispiegate / S, che nel moto accende fiamma ardente.47

Versi che, come molti commentatori hanno notato, sem-
brano riecheggiare la splendida Invocazione a Venere posta da
Lucrezio come preludio del De rerum natura.

Madre degli Eneadi, gioia piena di uomini e dei, / alma
Venere, sotto gli astri che scorrono in cielo / popoli il mare ricco di

4414 vita di Benvenuto Cellini scritta da lui medesimo.
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navi, e la terra che arreca / le messi: attraverso di te infatti ogni
stirpe di viventi / & concepita, e scorge, nata, la luce del sole: / te,
o dea, te fuggono i venti, e le nubi del cielo / il tuo giungere: per te
la terra creatrice / sparge il suolo di fiori, per te sorride la piana del
mare / e, tornato sereno, brilla il cielo di luce uniforme.#

La voce popolare secondo la quale Cecco d’Ascoli
avrebbe frequentato il lago della Sibylla consacrandovi il
suo “Libro del Comando”# viene confermata da Nicold
Peranzoni nel De laudibus Piceni del 1795, in cui si annota
I'attribuzione di certi misteriosi caratteri — ritrovati in col-
legamento ad antichi cerchi magici —a Cecco o a Virgilio,>
ricordando anche che per la presenza della grotta e del lago
e per le numerose frequentazioni di alchimisti e maghi la
localita di Mons Monacus (Montemonaco) veniva chiamata
Mons Demoniacus. E Luigi Pulci, quando nel XV secolo visito
i luoghi sibillini e ne.scrisse nel suo Morgante, affermo in
versi poetici di avervi metaforicamente riveduto Cecco e i
ricordi delle sue magie.>!

Non ci & dato sapere quali “voci” il vate ascolano abbia

udito sulle cime dei monti norcini o sulle rive dell'infernale
lago di Pilato, ma I'intera sua opera — che pure risente del
pesante dualismo patriarcale tipico dell’epoca e da lui
espresso nella violenta “invettiva contro le donne”52 nel loro
aspetto carnale — sembra pervasa da una sorta di estatica
possessione femminile, molto piti viscerale e sofferta di
quella dell’amico e “poetico rivale” Dante Alighieri. E anco-
ra nel quarto libro dell’Acerba Cecco si riferisce a misteriosi
“caratteri” sibillini che rivelerebbero arcani misteri astroso-
fici, connessi a un non identificato spazio stellare delimitato
da figure ch’egli identifica come “confalone”, “pozzo” e
“fluoco sacro”, evidentemente correlabili ad Aria, Acqua e
Fuoco e forse, noi riteniamo, al simbolismo immaginale
della triade Monte-Lago-Grotta.
E 'l spatio che fra le stelle vidi / Fra il confalone e 'l pozzo e 'l fuoco
sacro / E gran secreto: voglio che tu cridi. / Li son le carattere
segnate. / Le lor vertude qui non disacro / Qual son da la Sibilla
sogiellate.53

Perfino Achille Crespi, uno tra i piit noti studiosi di
Cecco, nella sua traduzione commentata del 1927 si dimo-
stra perplesso sul significato di questi simboli e conclude
abbastanza arbitrariamente connettendoli all’Apocalisse di

Giovanni (che per Cecco, secondo la sua interpretazione,
sarebbe sinonimo di “Sibylla”), senza peraltro riuscire a giu-
stificarli neppure con questo espediente.>

Un fiammeggiante affresco sulla figura del magista
ascolano, vate delle voci sibilline, ci perviene invece, pur
fuggevolmente, dal genio romantico di Wolfgang Goethe.
Nel quarto atto del suo Faust, infatti, attraverso il potere di
Mephistofeles, Faust-Goethe identifica se stesso come un
inviato del “Sabino di Norcia”, il “negromante”, implicando
cosi il retroterra sabino preromano della cultura magica di
quei luoghi che aveva visitato e conosciuto e riferendosi nel
contempo alla leggenda secondo cui Cecco sarebbe soprav-
vissuto magicamente al rogo. E sulla scia di Cecco d’Ascoli
il poeta tedesco proclama la propria visione magica della
Montagna e della sua sacralita:
Han le montagne prodigiose forze. / In liberta d'illimite potenza, /
vi agisce la Natura. / E dei chierici, ahime, la scioccheria /dentro
vi scorge e vi condanna solo fun giuoco di magia.>>

I. LAGO DEL CUORE

Tl lago della Sibilla, o lago di Pilato, ancora nei tempi in
cui fiorirono le leggende sibilline era un’ampia conca ovoi-
dale posta a 1950 metri sotto il monte Vettore, a fianco del
monte Sibilla. Al centro aveva un’isoletta dove, secondo
numerose testimonianze, i magisti si riunivano per tracciare
i loro “cerchi”. Il tempo e i detriti del Vettore ne hanno poi
modificato la struttura, che appare oggi in una curiosissima
forma a “occhiali di cobra”.

Pietro Bersuire nel suo Reductorium morale, scritto intor-
no alla seconda meta del Trecento e pubblicato da Graf in
Un monte di Pilato in Italia,5 dichiara per primo il lago come
consacrato ai demoni e su dichiarazione di un “certo prela-
to degno di fede” descrive la pratica locale — quasi certa-
mente fantasiosa e fin troppo simile ai racconti mitologici
sulle usanze di Minosse — di inviare ogni anno una vittima
come tributo ai demoni del lago.5” Contemporaneamente,
verso il 1360, Fazio degli Uberti nel suo Dittamondo riferisce
che nel “Monte di Pilato” vi & un lago in cui Simon Mago
avrebbe consacrato il suo libro magico.58 E nel Quattrocento



fra’ Bernardino Bonavoglia, in un manoscritto in latino
ritrovato nella Biblioteca Comunale di Foligno, parla di un
lago vicino a un monte nei pressi di Norcia dove si riuni-
scono uomini diabolici, che costruiscono altari con tre cerchi
per chiamare il Diavolo e consacrare i loro libri, e descrive
una di queste apparizioni.®

Recentemente i promotori del Progetto Elissa (alle cui
iniziative ci onoriamo di aderire e al quale si deve I'organiz-
zazione del I Convegno Internazionale sulla Sibilla) hanno
portato alla luce dagli archivi comunali di Montemonaco
una pergamena del 1452 dove la fervida attivita di maghi e
alchimisti “venuti per fare alchimia e per consacrare alcuni
libri malevoli e diabolici al lago della Sibilla”¢0 viene ulte-
riormente e definitivamente confermata e dove si certifica
I'avvenuto processo da parte dell'Inquisizione, con inusita-
ta assoluzione, sia delle autorita che dell’intera popolazione di
Montemonaco per I'accusa — che non poté essere dimostrata
— di aver aiutato e nascosto alcuni di costoro. Restano a
tutt’oggi un mistero la reale natura dei fatti nonché l'insoli-
ta assoluzione in un’epoca in cui non era certamente la man-
canza di prove oggettive a evitare i roghi, ma 'esistenza di
un simile documento, che porta firma e sigillo del “notaio e
officiale nelle cause spirituali della Curia della provincia
della Marca Anconitana”, & sufficiente a dimostrare l'inten-
so pathos di magia che ancora avvolgeva alla meta del XV
secolo i luoghi della Sibylla Appenninica e particolarmente
il suo lago. Nel corso del suo secondo processo per strego-
neria, tenuto il 30 novembre 1504, Giovanni Delle Piatte da
Anterivo in Val di Fiemme, membro confesso di congreghe
stregoniche, dichiard sotto tortura di essersi recato al
“monte delle Sibille”, definito anche come “monte di
Venere”, dove abitava la “Donna Herodiades” o la “Donna
del Buon Gioco”.6! Attraversato il lago sarebbe giunto
dinanzi a una porta battente “che si apriva e si chiudeva
senza soste” e dopo aver superato questo ostacolo avrebbe

61 Sylla “Signora del Gioco” come archetipo referente del culto sciamanico
stregonico nel Medioevo vedi: Pinuccia Di Gesaro. Streghe: I'ossessione del
diavolo, il repertorio dei malefizi, la repressione, Bolzano, Praxis 3, 1988 ; I gio-
chi delle streghe: stregonerie confessate nei processi del Cinque e Seicento e conva-
lidate dai massimi demonologi, Bolzano, Praxis 3, 1995.
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poi incontrato un serpente guardiano e un vecchio custode (il
fedele Echkart delle leggende di Tannhéduser) e, nella grotta
pili interna, il vecchio “Tonhauser” e infine Donna Venus e il
suo reame, di cui sarebbe entrato a far parte dedicandosi
con Herodiades e il suo seguito a cavalcate “per aria di notte
sopra cavalli neri”.62

A prescindere dalle possibili interpretazioni di un rac-
conto del genere, proposto non
come un romanzo ma come
vita vissuta, che potrebbe-
ro spaziare dagli stati
alterati di coscienza
fino alla consapevole
menzogna, cio che &
rilevante ¢ il materia-
le mitico che ne emer-
ge. I temi sia letterari
che folclorici del mito
sibillino appenninico
sono tutti presenti e
al loro posto, ma un
dettaglio “asimmetri-
co” ci sorprende: la
grotta che apre al
Reame Sotterraneo non
¢ sulla cima del monte
Sibilla ma nei pressi del
lago e addirittura il lago
appare come un varco.
Questo potrebbe indurre a
pensare che esistessero piu
grotte, o che la testimonianza
di de La Sale e di altri fosse
fuorviante e il lago connesso
agli accessi al Reame di Alcina
pit di quanto molti hanno
lasciato credere... Ma soprattutto il racconto dello stregone
ci conferma, da un punto di vista immaginale, la natura del
Lago come “Porta di Trasmutazione” o “Porta del Cuore” e
come varco per un “passaggio delle acque”. Un tema uni-
versalmente diffuso nell’antropologia del Sacro, in cui i 159
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laghi appaiono sovente come Specchi Magici, luoghi privile-
giati di quelle particolari mutazioni di prospettiva scenica o
inversioni speculari che consentono il transito verso Mondi
Rovesciati, Reami Secreti 0 Mondi Subacquei o Sotterranei,
come nel caso sopra citato del lago Averno inteso quale
porta di entrata agli Inferi. Il simbolismo del Lago ci richia-
ma inoltre la ginosofia del Cuore in quanto chiave regolatri-
ce del tempo e del sangue e i profondi legami tra acqua e
sangue sono stati ampiamente analizzati sia dalla tradizione
esoterica che dall’antropologia.63

La stretta connessione tra i percorsi misterici del Lago-
Specchio e I'arcaico simbolismo del complesso Cuore-Seni nel
corpo immaginale della Dea Primordiale risulta presente tra
le pieghe d’innumerevoli scenari mitici di ogni parte del
mondo e vogliamo qui riferirci a uno tra i pitt interessanti,
da noi stessi riportato in un altro nostro lavoro a cui gia
abbiamo fatto riferimento in queste note.t4

Nella tradizione buddista, che rappresenta una delle grandi
transazioni storiche verso la sacraliti patristica, la Madre primi-
genia assume la maschera di Tara, la Salvatrice, la Dea Stella che
conduce le anime in salvo attraverso i tumulti oceanici delle esi-
stenze. Le sue epifanie considerate “benefiche” sono la Tara Bianca
e la Tara Verde. Una raccolta di leggende tibetane tramandata e
trascritta fino al XVIII secolo racconta che il re guerriero Srong-
btsan-sgam-po (Songtsen Gampo, VII secolo) fu convertito al
Buddismo da due delle sue mogli, la principessa nepalese
Khribtsun e la principessa cinese Un-shing-Kongdjo, rispettive
incarnazioni della Tara Bianca e della Tara Verde. La saggia
Kongdjo, esperta nelle arti magiche, scopri attraverso i suoi oraco-
li che il regno del Tibet giaceva sull'immenso corpo di una terribi-
le entitd, la “Demone del Territorio”, distesa sulla schiena con le
gambe e le braccia spalancate a forma di clessidra, la cui presenza
impediva la costruzione dei templi del nuovo culto. Il lago O-
Thang di Lhasa raccoglieva il sangue del suo cuore e i rilievi mon-
tuosi circostanti erano i suoi seni. Allora il re, spinto dalle mogli,
volle sottometterla e fece costruire 12 templi in altrettante zone del
regno in corrispondenza dei “12 punti di immobilita” del corpo
della Demone per esorcizzare il suo potere e delineare lo spazio
sacro della nuova religione redentrice. Il dodicesimo tempio, il piu
importante, fu il tempio-reggia di Lhasa, costruito sul punto coin-
cidente con il cuore della Demone dopo aver purificato il lago dalla

presenza del suo sangue.

Il luogo e i personaggi sono storici. Distrutta e ricostruita pin
volte la reggia di Lhasa nel XVII secolo diverra definitivamente il
Potala, centro politico spirituale della teocrazia lamaista. La reli-
gione indigena Bon del Tibet prebuddista era profondamente radi-
cata nel culto della Grande Madre e aveva forti connotazioni
magiche e matristiche affini allo sciamanesimo mongolo e siberia-
no. La leggenda di Lhasa, in cui la Tara Verde, benefica e rassicu-
rante shakti o potenza femminile del Buddha, ispira un re-sacer-
dote a esorcizzare 'antica Demone della sua terra e a fondare sul
suo cuore il centro sacro di un culto patristico appare quindi oltre-

modo significativa. 65

Tornando ai Sibillini e al lago sacro della loro Regina
assistiamo al medesimo processo, ma svolto in qualche
modo “al contrario”. Data la mancanza e probabilmente
I'impossibilita di un nuovo referente strutturale cristiano,
come una chiesa o altro, nei pressi dell’imperGio lago del
Vettore, il meccanismo patristico di riconversione ha prov-
veduto a demonizzarlo collocandovi all'interno le spoglie
“maledette” di colui che determino il mitico supplizio di
Gestu: il procuratore romano Ponzio Pilato.

La Morte di Pilatosé & un breve racconto del XIV secolo
redatto in latino e considerato parte della letteratura apocri-
fa neotestamentaria rivisitata nel Medioevo. Nel testo si rac-
conta che l'imperatore Tiberio, dopo essere stato miracolo-
samente guarito da una grave malattia tramite il volto di
Gesli impresso nel panno della Veronica, fece chiamare
Pilato a Roma per punirlo di aver fatto uccidere il Cristo.
Giunto a Roma Pilato venne condannato a morte dallimpe-
ratore e, straziato, si uccise con le proprie mani. Tiberio allo-
ra ordind di gettarlo nel Tevere, ma gli “spiriti maligni”,
eccitati da quel cadavere “immondo”, provocarono tempe-
ste, fulmini e grandine sui romani. Il corpo venne percio
ripescato, portato fino a Vienna (che all’epoca era luogo di
deportazione) e gettato nel Rodano. I demoni scatenarono
perd le stesse catastrofi anche sugli abitanti della zona, che
per allontanare quel “vaso di maledizione” a loro volta lo
prelevarono e lo fecero seppellire nel territorio di Losanna.
Infine, a causa delle solite invasioni e calamitad demoniache
scatenate, il corpo maledetto fu nuovamente disseppellito e



immerso secondo alcune versioni in una vicina palude e
secondo altre in uno sperduto laghetto circondato dai
monti, che tuttora esiste nei pressi appunto del Monte Pilato
in Svizzera, presso Lucerna, dove la leggenda viene tuttora
ricordata. Una versione parallela, codificata definitivamente
proprio nel Paradiso della Regina Sibylla di de La Sale, vuole
invece che, una volta condannato a morte a Roma dall’im-
peratore per aver permesso 1'uccisione di Cristo, Pilato chie-
desse la grazia che dopo la sua morte il suo corpo fosse
posto su un carro trainato da due tori e lasciato andare 1a
dove questi lo avessero condotto. E i due animali, dopo
avere vagato, avrebbero finito con il gettarsi insieme al loro
fardello maledetto proprio nelle acque del lago detto della
Sibilla, che da quel momento sarebbe stato cosi chiamato
“lago di Pilato”.67

Va notato che la figura di Ponzio Pilato, nel quadro del
generale processo di demonizzazione subito dai personaggi
ritenuti “negativi” della mitologia evangelica cristiana, ha
una sua storia molto particolare. Alcune figure — come
Giuda, il sommo sacerdote Caifa o lo stesso Malco o Macco
(il servitore di Caifa che nel Vangelo di Giovanni partecipa
all’arresto di Gesu e subisce I'amputazione dell’orecchio da
parte di Pietro),68 il quale pare essere all’origine del mito
dell’Ebreo errantet® e che viene recuperato come mutante
serpentiforme anche nel racconto di Andrea da Barberino —
hanno subito una progressiva mostrificazione immaginale
priva di qualsiasi sfumatura di redenzione. Pilato, al contra-
rio, in molte altre leggende, forse nella maggioranza, viene
invece recuperato alla salvezza. Una “redenzione” che pero
appare sempre funzionale all’assoluta demonizzazione
degli Ebrei, di cui egli sarebbe stato succube e per certi versi
vittima. Testi come L’Anafora?® e la Paradosis di Pilato”! (risa-
lente forse al VII secolo) presentano infatti il procuratore
romano sconvolto e pentito della sua sentenza mentre scri-
ve a Tiberio accusando gli Ebrei di averlo praticamente
costretto a far uccidere il loro maestro, mentre in seguito
Tiberio lo chiama a Roma e lo fa decapitare, non prima che
una voce dal cielo proclami la sua beatificazione eleggendo-
lo a futuro testimone risorto nel giorno del secondo avven-
to e del Giudizio finale in cui il popolo dIsraele verra
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distrutto.

1L REAME SOTTERRANEO DELLA VULVA

Il luogo dove generalmente viene indicato l'ingresso
della grotta & posto a 2175 metri sul monte della Sibilla,
dove oggi compaiono solo resti franati che ancora dopo
quasi un secolo di scavi e ricerche non hanno voluto svelare
iloro misteri.

La gia citata Tilde Giani Gallino dell’'Universita di
Torino, ancora nel suo La ferita e il re, a proposito dell’asso-
ciazione tra grotta e acque o lago rileva che

sovente il culto, dalla protostoria ai giorni nostri, & stato sug-
gerito anche da un messaggio sub-razionale, espresso a livello ico-
nico dalla particolare struttura di alcuni luoghi: per esempio da
quelle grotte che contengono una polla d’acqua o un laghetto nel-
Uandito piil recesso e dove, a causa dello stillicidio di acque gravi-
de di calcio, sono venuti a crearsi grappoli di stalattiti e stalagmi-
ti che assumono la conformazione di grandi mammelle stillanti. In
Liguria, a Toirano, si pud visitare la grotta della Basura, cioe della
strega — teatro di culti e liturgie risalenti al neolitico e forse al
paleolitico — in cui in tempi recenti una delle “sale” & stata addi-
rittura- intitolata all’antica Cibele, dea frigia della fecondita, a
causa dei “grappoli di mammelle” che ne adornano le pareti.”2

E Durand nelle Strutture antropologiche dell’immaginario
ci fa a sua volta notare che

Jung ha segnato il tragitto etimologico che, nelle lingue
indoeuropee, va dalla cavita profonda alla coppa. Kusthos greco
significa la cavita, il grembo, mentre Keuthos vuol dire il seno
della terra, mentre I'armeno Kust ed il vedico Kostha si traducono
con “Bassoventre”. A questa radice si uniscono Kutos, la volta, la
cantina, Kutis, il cofanetto e infine Kuathos, il bicchiere, il calice
[...] La cavita, come la psicanalisi ammette fondamentalmente, e
innanzi tutto I'organo femminile.”

Il reame di Alcina viene paragonato nel Guerin Meschino
al Labirinto di Creta, che gia secondo Virgilio appariva raf-

- figurato sul portale del tempio apollineo della Sibylla di

Cuma.” E secondo de La Sale alcuni tra i primi visitatori
delle grotte sotterranee dei Sibillini, di cui egli stesso avreb-
be raccolto le testimonianze, avrebbero utilizzato il medesi-
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mo sistema di Teseo per assicurarsi il ritorno, legando
all’entrata della grotta “corde grosse e piccole della lun-
ghezza di seimila tese”.”5

Nel ricordo o figura o mito della grotta si racchiude
quindi il germe essenziale della Regina Sibylla, la via labi-
rintica di accesso al femminile, antichissimo e matristico
mistero della sua essenza spirituale e sensuale. Un mistero
che eroi e cavalieri potranno sfiorare o raggiungere solo
attraverso le perigliose prove iniziatiche che segnano il tran-
sito a una dimensione perduta e ormai trasferita nell’ex-
traumano.

Il “ponte pericoloso”, lungo, sottilissimo, sospeso sul-
l'abisso delle acque e accogliente solo per i coraggiosi che
osano avventurarvisi descritto da de La Sale come passag-
gio alle successive “porte battenti” riflette un motivo pre-
sente anche nei racconti del Graal. Nel Cavaliere della carret-
ta di Chrétien de Troyes, composto tra il 1170 e il 1190,7¢ per
accedere alla torre dove Ginevra e tenuta prigioniera
Lancillotto deve attraversare un ponte costituito dal filo sot-
tile e tagliente di una spada sospeso su un fiume tumultuo-
s0:

per entrarvi, bisognava passare il Ponte della spada [...]
Lancillotto guardo la spada polita, bianca e tagliente come un
rasoio, sulla quale doveva passare; poi l'acqua a monte e a valle,
che era impetuosa, fredda e nera [...]”7

Quanto alle “porte metalliche battenti” che si aprono e
si chiudono in continuazione, lasciando intravedere la pul-
sazione di una soglia che solo saggezza e abilita possono
violare, Vladimir Propp nel suo basilare saggio Le radici sto-
riche dei racconti di fate — dove, pur nel contesto di un pre-
giudizio interpretativo ideologicamente fin troppo caratte-
rizzato da un’inossidabile fides marxista, si tenta con indub-
bia genialita e competenza 1’analisi di una morfologia gene-
rale dei motivi fiabeschi, segnatamente su materiale russo
— rileva che spesso

Vingresso nel “regno” [fatato] avviene attraverso le fauci
degli animali; queste fauci si chiudono e si aprono di continuo [...]
In questo caso e chiarissimo che la bocca e la porta. Di qui pro-
vengono da un lato le porte che sbattono e talora imprigionano il
calcagno dell’eroe, le porte coi denti, le porte che mordono e dal-
Valtro anche i monti semoventi che minacciano di schiacciare il

nuovo venuto.’8

Dal canto suo Mircea Eliade, la cui opera ¢ caratterizza-
ta da un respiro interpretativo ben pil1 vasto, ci segnala
come esempi correlati

le rocce che si scontrano, le “canne che danzano”, le porte a
forma di mascelle, le due montagne affilate e sempre in movimen-
to, i due icebergs che si urtano, la barriera girevole, la porta costi-
tuita dalle due parti del becco dell’Aquila, e altre ancora [...].7

E la medievista francese Claude Kappler, riferendosi
proprio alle ricerche di Eliade, evidenzia I’affinita archetipi-
ca tra il motivo delle “porte battenti” e quello della vulva
sbadigliante, o “vagina dentata”, visualizzata come ingres-
so ai reami uterini della Madre Primordiale. Prove di questo
tipo, annota la Kappler,

vengono complessivamente chiamate da Mircea Eliade “sim-
plegadi”, dal nome delle due rocce poste all'ingresso del Bosforo
per schiacciare i naviganti stranieri. [...] Le simplegadi rientrano
proprio fra quelle prove non superabili con la forza fisica e nei con-
fronti delle quali I'unica azione possibile e quella dello spirito. E
tutte quante sono immagini della vagina dentata, I'orifizio mor-
talmente pericoloso che porta all’utero della Madre Terra [...] 8

Nella traccia leggendaria sibillina il Reame che preten-
de il superamento di queste prove & l’arcaico Mondo delle
Madri, 'universo prereligioso e prelogico dell’Eros, dell’ani-
malitd divina, della rigenerazione trasmutatoria, delle
mutazioni magiche e alchemiche, degli inauditi piaceri anti-
diluviani in cui carne e spirito ancora non appaiono divisi e
contrapposti. Un Mondo che per la coscienza cristiana dua-
listica, conflittuale e patriarcale non puo che essere identifi-
cato con l’esatto opposto della propria idealita e quindi
fatalmente con I'Inferno. La Regina Sibylla, le sue sorelle e i
loro iniziati vivono sotto gli occhi superstiziosi e inorriditi
dei cavalieri cristiani la periodica mutazione del Serpe, la
legge di ciclica rigenerazione della Dea Draco che rappre-
senta la radice stessa di un’immortalita il cui secreto & celato
nella magia dei sensi. Ed emblematicamente Leandro degli
Alberti nella Descrittione di tutta I'Italia (1557) rammentando
le leggende dei luoghi afferma che per accedere al Paradiso
della Sibylla e del suo popolo, che sono usi mutarsi in “spa-
ventose serpi”, “bisogna primieramente pigliare lascivi pia-
ceri con le dette stomacose serpi”.8! E Paolo Merula (Paul
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von Merle), che nel suo Cosmografia Generalis (1621) ricorda
sia il lago magico che la grotta della Sibylla, conferma che di
notte la Sibylla e i suoi compagni e compagne si mutano in
“terribili draghi” e che per essere ammessi al Paradiso
Sotterraneo & prima necessario accoppiarsi con tali draghi.s2

Una simile tradizione, oltre al suo indubbio significato
metaforico e archetipico, potrebbe anche adombrare un’effet-
tiva pratica di tipo magico-sessuale diffusa tra i culti stregonici
della zona sotto I'egida dell’Icona sibillina. Allo stato attua-
le delle ricerche molto resta ancora da scoprire sulle dimen-
sioni cultuali clandestine del territorio appenninico nell'ul-
timo Medioevo e nel primo Rinascimento e sarebbe quanto
mai auspicabile che una libera ricerca, emancipata final-
mente da vincoli o tabl culturali e religiosi ormai obsoleti,
si occupasse di tracciare — particolarmente sul territorio ita-
lico, che piti di altri ha risentito dell’egemonia politico-spiri-
tuale del papato — una mappa completa delle pur innume-
revoli fasce di resistenza al “monopolio” cristiano: organi-
smi, ordini, fratellanze o forse a volte semplici gruppi spon-
taneisti di diversita del Sacro la cui storia parallela aspetta
ancora di essere scritta.

UN'ECO DI ALCINA DALL'ORIENTE ~ LA STORIA DELLA REGINA
YAMPLINKA, PRINCIPESSA SOTTERRANEA
(DALLE MILLE E UNA NOTTE)

La sterminata mole di materiale mitico, favolistico e fol-
clorico che forma il sostrato di quel corpus novellistico di
origine orientale noto come Le mille e una notte, nonostante
la grande quantita di studi, traduzioni e ricerche filologiche
degli ultimi duecento anni, non ha probabilmente a tutt’og-
gi trovato una sua sistemazione completa e realmente defi-
nitiva. Le fonti, antichissime, risultano essere sia indo-per-
siane che successivamente arabe ed egizie e una prima reda-
zione in lingua araba pud essere fatta risalire a un periodo
che va dal XII al XVI secolo.

Una prima raccolta e traduzione in Occidente si deve
alla versione francese dell’orientalista e viaggiatore Antoine
Galland, che agli inizi del Settecento presentd per primo,
presso la corte di Luigi XIV, i racconti della bella principes-
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sa Shehrazade al monarca persiano Shahriyar.83 A quella tra-
duzione innumerevoli altre sono seguite in tutta Europa,
particolarmente nel corso del secolo successivo, spesso con
raccolte e scelte di novelle diverse estratte dal vasto mate-
riale originale dai vari traduttori e commentatori. Riteniamo
abbastanza improbabile che il mito della Sibylla
Appenninica abbia in qualche modo influenzato la stesura
di novelle connesse a questa raccolta, sia pure quelle di for-
mazione pill tarda, e il contrario sarebbe altresi da dimo-
strare e non ci risulta che alcuna ricerca abbia neanche mai
formulato questa ipotesi. Eppure abbiamo personalmente
identificato una lunga novella delle Mille e una notte — stra-
namente espunta dalle molte raccolte “integrali” in lingua
italiana che abbiamo consultato, ma pubblicata in una rac-
colta per ragazzi degli anni ‘50 — che nel suo nucleo essen-
ziale presenta somiglianze sorprendenti con la leggenda
appenninica di Alcina. I titolo della novella & Storia della
regina Yamlika, principessa sotterranea,®* la struttura ¢ quella
tipica della raccolta araba con racconti racchiusi dentro altri
racconti e le vicende, pur implicando personaggi di eviden-
te cultura araba, si dicono avvenute “nel tempo dei tempi in
Grecia”.

Un giovane taglialegna di nome Hassib, sorpreso con i
suoi compagni da un violento temporale trova rifugio in
una caverna e scopre sotto la superficie del terreno una vec-
chia lapide di marmo munita di un anello di rame.
Sollevando la lapide i boscaioli trovano una profonda came-
ra nascosta dove sono custoditi grandi vasi sigillati e
Hassib, dopo essersi fatto calare nella cavita e averne rotti
alcuni, scopre che contengono un miele molto prezioso. I
vasi vengono estratti e caricati sugli asini al posto della
legna e in seguito i suoi compagni, per non dividere con lui
il ricavato della vendita del miele, abbandonano il giovane
nella fossa e fuggono via, andando a riferire ai suoi parenti
che il loro congiunto & stato divorato da un lupo. Solo e
disperato per l'impossibilita di risalire da solo Hassib tenta
allora di scalfire le pareti per potersi arrampicare e nel farlo
scopre una specie di porta segreta sulla parete di granito. Il
giovane penetra cosi in una misteriosa e lunghissima galle-
ria sotterranea parzialmente illuminata e dopo un lungo cam-
mino giunge a una porta di acciaio chiusa da una serratura
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d’argento con una chiave d’oro. Aperta la porta Hassib si
trova in un grande spazio aperto sulle rive di un lago ai piedi
di una montagna verdeggiante. Sulla riva del lago vi & “un
trono d’oro splendente di pietre preziose” e tutto intorno
altri “dodicimila” sedili “di oro, d’argento, di smeraldo, di
cristallo, d’acciaio, di legno d’ebano e di sandalo bianco”.
Hassib per ammirare estasiato lo splendore del luogo si
siede sul trono centrale, ma subito lo abbandona impaurito
perché da dietro la collina, al suono di cembali e gong, giun-
ge cantando un lungo corteo di donne bellissime che avan-
zano scivolando perché la meta inferiore del loro corpo ha forma
di serpente. E dal fondo del corteo compaiono altre quattro
fanciulle-serpente che portano alto sulla testa un bacile
d’oro su cui siede “sorridente e graziosa” la loro Regina, che
viene poi deposta sul trono centrale, mentre le altre siedono
tutt’intorno al lago sui loro preziosi sedili. Hassib & invitato
ad avvicinarsi e dopo averlo rassicurato con un caldo ben-
venuto la Regina gli rivela di essere Yamlika la principessa
sotterranea e che quel lago incantato & la sua residenza nei
mesi invernali, mentre nei tempi estivi ella risiede sui monti
del Caucaso. Dopo aver rifocillato il giovane con cibi e
bevande prelibati Yamlika lo invita a trascorrere qualche
tempo nel suo regno e inizia a narrargli una serie di antiche
storie attraverso le quali egli potra comprendere meglio i
misteri del suo regno e del suo potere. Ascoltando le com-
plesse e variegate storie di Yamlika il giovane apprende cosi
che per accedere a quel reame fatato in modo diverso da
quello fortuito a lui capitato altri prima di lui avevano
dovuto rivolgersi a chi “possedeva la chiave dell’astrono-
mia e della geometria, conosceva gli arcani dell’alchimia e i
misteri della magia”: tracciando un cerchio magico sulla sab-
bia, e pronunciati gli opportuni scongiuri rituali, la terra si
apriva e si poteva raggiungere il lago delle fanciulle-serpen-
te e il regno sotterraneo di Yamlika. La principessa sovrana
di quel regno proveniva dal Caucaso, “che poggia tutto su
una meravigliosa rocc1a di smeraldo il cui riflesso da ai cieli
il loro colore azzurrino”, e per la-sua grande sapienza cono-
sceva la terra dei Jinn e ”la Valle dei Diamanti” ove dimora
il fatato “uccello Rock”. Ella conosceva inoltre il linguaggio
e le virtl delle piante e dei fiori e in quel suo regno cresce-
vano “la pianta che da l'eterna giovinezza” e l’arbusto il cui

succo spalmato sotto i piedi consente di camminare sulle
acque. Yamlika racconta poi ancora ad Hassib di coloro che
I'avevano raggiunta per ricevere quel succo che solo con-
sentiva di approdare all’isola dei Sette Mari, dove in una
cripta giaceva il Re Salomone con al dito il suo magico anel-
lo. Chi s’impossessava di quell’anello diveniva “signore e
padrone degli uomini, dei geni, degli uccelli e degli anima-
1i”. 1l consiglio di Yamlika era pero di non tentare quell’av-
ventura, perché dopo Salomone nessuno era veramente
degno di possedere 'anello e invitava a fermarsi invece nel
suo regno nutrendosi con la pianta dell’eterna giovinezza,
poiché tutti coloro che erano andati in cerca dell’anello, pur
potendo attraversare le acque in virti del magico arbusto da
lei stessa indicato, avevano comunque miseramente fallito.
Pure Hassib, alla fine del racconto, viene invitato dalla
Regina a fermarsi con lei e ad ascoltare le altre mille storie
meravigliose che ha da raccontargli, ma egli rifiuta poiché
desidera tornare dalla sua sposa e da sua madre che addo-
lorate lo credono morto e Yamlika, comprendendo le ragio-
ni del suo cuore, si congeda da lui e lo fa accompagnare
fuori dal suo regno.

I punti di connessione di questo racconto con la leggen-
da italica della Sibylla Appenninica sono pil1 che evidenti e
a nostro parere vanno ben oltre la semplice similitudine tra
analoghi temi simbolici: la caverna, il tunnel, i cerchi magici, il
lago e il monte, le donne-serpi e la loro potente regina immorta-
le che a sua volta possiede il segreto dell'immortalita... E
soprattutto la tendenza a stornare l'eroe di turno dai suoi
progetti o dalle sue ambizioni eroiche per offrirgli un para-
diso pacificatorio.

Ma significative ci appaiono anche le altrettanto evi-
denti differenze. L’enfasi della narrazione, per esempio, &
posta sugli aspetti magici e sibillino-sapienziali della fata-
dea, mentre pur mancando qualsiasi eco di demonizzazione
& assente il motivo erotico-venereo, cosa tra l’altro inusitata
nel quadro generalmente molto sensuale delle Mille e una
notte. Non mancano inoltre nel racconto frequenti aspetti
didattici di “edificazione morale” tipicamente islamici, ma
emerge prepotentemente un nucleo pagano essenziale di
grande interesse che richiama forse le radici matristiche e
sciamaniche delle Grandi Madri asiatiche per proiettarle in



un contesto iniziatico ricco di richiami archetipici.

Quale puo essere allora il rapporto con il nucleo, asso-
lutamente simile, del mito italico? E come possiamo inter-
pretare la curiosa leggenda secondo la quale proprio Cecco
d’Ascoli andando con alcuni pastori alla ricerca di un teso-
ro fu calato dentro una grotta alla ricerca dell’oro che dove-
va esservi nascosto, ma fu poi abbandonato dai suoi com-
pagni senza alcuna possibilita di risalire? Muovendosi nel
buio di quel sotterraneo Cecco avrebbe poi trovato un anti-
co libro sepolto, il suo favoloso “Libro del Comando”,
aprendo il quale apparvero due folletti che si posero al suo
servizio per sempre, riportandolo subito all’aperto.8
L'analogia tra questa tradizione popolare e l'inizio dell’av-
ventura di Hassib ¢ fin troppo palese ed evidenzia un ulte-
riore nodo dell’enigmatica rete di connessioni tra gli scena-
ri asiatici della Regina Yamlika e quelli europei della Regina
Sibylla. Un enigma filologico e forse antropologico che si
unisce ai tanti che tuttora attendono una soluzione da parte
di quei ricercatori e ricercatrici che vorranno seguire l'intri-
gante richiamo che ancor oggi arriva a noi attraverso 1'eco
dei Misteri Sibillini.

Giunti ormai alla conclusione del nostro viaggio ci ren-
diamo probabilmente conto che la Regina Serpente, pur
nelle sue varie maschere, la “Demone del Territorio” del-
'antica nostra obliata sacralita precristiana, ha ancora il
potere di risvegliare sopite nostalgie, enigmi dimenticati e
mai risolti e perdute, arcaiche sapienze che potrebbero avere
molto a che fare con le nuove sacralita e sapienze che I'im-
minente millennio post cristiano ci riserva.

L'ENIGMA ITALICO DELLA REGINA SIBYLLA
ROBERTO NEGRINI
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LO SPECCHIO DI VENERE
LA SIRENA, IL LAGO E LE ACQUE PALUSTRI

Selene Ballerini*

PREMESSA METODOLOGICA

L’approccio interpretativo alla Sibilla Appenninica scel- necessariamente modellata su griglie mitiche, magari di ori-
to per questo intervento non & propriamente storico, né let- gine letteraria, attecchitesi a livello popolare.
terario e neppure antropologico. Si tratta semmai di un ten- Si & inoltre voluta evidenziare I'importanza dell’arche-
tativo, in forma ancora abbozzata, d’individuare alcuni temi — tlpo del lago in-questa leggenda centroitalica,

archetipici presenti in questa complessa leggenda, collegan-
doli attraverso nuove piste a miti parzfalmente analoghi
e producendo quindi tina lettura“che’ si -sviluppa -
soprattutto per concordanze, suggestmm e reci-.
procita d1 stlmoh fondata cio& su un procedl—

.. spesso-trascurato dagli studiosi a favore
: di quello della caverna: i due poli di
~attrazione $ono invece ugual-
--mente forti ed essenziali alla
_costruzione della  Sibilla
Appenninica, che si pre-
senta del resto come il

p—

e

scuola junghiana che non a studi rigo-
rosamente accademlc:L, c:he
peraltro non «ci compet
L’attenzione si e qulndl mcentrata
sulle risonanze che emergono
relativamente a specifici
archetipi, anche qua-
lora esse non
abbiano riscon- -
tro “oggettivo” nella realta. .
In quest’ottica va contestua- -
lizzato anche I'uso massiccio della test1mo-
nianza dello stregone trentino Giovanni -
Delle Piatte: quel che interessa non & quan- ~ ";’
to del suo racconto sia vero o abbia qualc‘he@
attinenza con episodi storici, bensi il fatto stes-
so che lui, vox populi, lo elabori in quella par-
ticolare forma e non in un’altra, dal momento che la sua
immaginazione — se pur solo di questo si tratta — si
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risultato di molteplici componenti. L'impressione generale
che si ricava dall’analisi del mito ¢ infatti di-una Sibilla, per
cosli dire, stratificata, il cui nucleo originario si € contamina-
to nei secoli attraverso fusioni con dee e figure femminili
pagane, per diventare poi vittima di pesanti rivisitazioni in
chiave cristiana che ne hanno offuscato il modello primario.

Un'ipotesi di massima potrebbe allora essere che una
Signora dai tratti divini, o semidivini, che dominava un
antico centro oracolare collocato nelle zone umbromarchi-
giane! abbia assorbito nel suo iter pagano — divenuto con il
Cristianesimo mera sopravvivenza — peculiarita e mitolo-
gemi di varie entitad femminili, anche succubiche, mante-
nendo tuttavia una serie di sue proprie caratteristiche che in
gran parte le sono state impresse dagli scenari naturalistici
stessi in cui il suo mito & sorto, si & nutrito e si & sviluppato,
senza mai scomparire del tutto.

MICRO~ARCHETIPI DELLA SIBILLA APPENNINICA

- La natura radicalmente composita della Sibilla centroi-
talica, che rappresenta — potremmo dire — una particolare
“applicazione” del macro-archetipo Femminilita, & rivelata
dai numerosi micro-archetipi che ne costituiscono 'ossatu-
ra: innanzitutto la montagna, quale sede di un beato e rige-
nerante regno sotterraneo e locus inaccessibile dove poter
ritrovare le proprie reali origini, ma anche il lago abitato da
demoni? e propizio alle attivita magiche, nonché il micro-
archetipo della metamorfosi totemica in rettile e quello della
funzione catartica del piacere.

2 Demoni lacustri sono presenti nelle tradizioni folcloriche di tutto il
mondo. Cfr. inoltre: Mircea Eliade. Trattato di storia delle religioni, Torino,
Boringhieri, 1976, p. 199, dove si segnala come l'acqua dotata di potere
magico non possa essere conquistata “né facilmente, né da tutti”; & infatti
“custodita da mostri, si trova in territori difficilmente penetrabili, la pos-
siedono divinita e demoni”.

3 In sintesi, scrive Leandro degli Alberti riassumendo le fonti su questo
mito in Descrittione di tutta I'Italia (Venezia 1557), la Sibilla Appenninica &
regina di un reame sotterraneo “ornato di grandi et magnifichi palagi” e i
cui abitanti, maschi e femmine, si trasformano di notte in serpi; & inoltre’
rallegrato da “amorosi piaceri” ed “& volgata fama [...] che tutti quelli che

Questo e molti altri aspetti s'intrecciano dunque nella
sincretistica figura della pitonessa delle sommita appennini-
che, maga in grado di donare gioia, prosperita e fortuna, ma
anche accostabile a figure dannate come Lilith e la stessa
Eva, delle quali condivide la ribellione al Dio giudeo-cri-
stiano. Lilith nella tradizione ebraica era infatti destinata a
essere la compagna di Adamo, ma a causa del suo tempera-
mento insofferente venne scacciata e il ruolo affidato alla
pili remissiva Eva; in seguito, tuttavia, anche Eva fu allonta-
nata dal Paradiso Terrestre per la sua disubbidienza, mentre
Lilith si era intanto trasformata in un lussurioso e violento
demone. Allo stesso modo la Sibilla sarebbe stata confinata
nell’lomonimo monte a causa dell’arroganza che l'aveva
spinta a pretendere di essere lei, e non Maria, la madre di
Cristo.

Tale rilettura della leggenda in chiave cristiana, con la
conseguente demonizzazione di matrice sessuofobica a cui
la Sibilla & stata sottoposta, non deve perd farci scordare la
reale sostanza mito-folclorica della nostra fata, da un lato
erede di alcune caratteristiche — soprattutto ctonie, rivela-
trici cioé della dimensione notturna e~ infera della
Femminilita — delle arcaiche Dee Madri e di alcuni potenti
demoni femminili, come quello del Meriggio,* dall’altro

desiderano entrarci, gli bisogna primieramente pigliare lascivi piaceri con
le dette stomacose serpi. Et che non & costretto alcun di rimanergli, eccetto
I'anno finito. Et che & necessario sempre vi rimanga uno per ciascun anno
di quelli che vi entrano. Et che quegli che vi saranno stati e poi ritorneran-
no fuori gli son fatte tante gratie e privilegi dalla Sibilla, cosicché felicissi-
mamente poi passano i suoi giomi” (in: I Monti Sibillini nelle fonti storiche e
letterarie, Ripatransone, Maroni, 1990, p. 112).

4 A quésto pare alludere Andrea da Barberino quando con ammiccante pre-
cisione informa che al Meschino le porte della caverna appenninica venne-
ro aperte alle “dodici precise” (Guerrino detto il Meschino, ed. Firenze 1889,
in: I Monti Sibillini nelle fonti storiche e letterarie, p. 237). Sul demone del
Meriggio e sulla sua personificazione europea in Meridiana cfr. Massimo
1zzi. Il dizionario illustrato dei mostri, Roma, Gremese, 1989, p. 237: “come la
mezzanotte anche il mezzogiorno” — orari che nel mito della Sibilla cen-
troitalica sono ambedue connessi alla sua trasformazione in rettile: vedi
note 37 e 38 — “& un’ora particolarmente favorevole alla transizione tra
mondi diversi, in cui si possono manifestare entita appartenenti ad altri
universi. L'idea che il mezzodi sia un’ora pericolosa, perchéle localita soli-
tarie ed in particolare le campagne sono infestate dai demoni, & ancor viva




assimilabile per certi aspetti alla Signora del Gioco originario
delle Streghe (prima cioe delle sovrapposizioni indotte dalla
cultualitd dominante), ma con in pili una specifica compo-
nente erotica che I’avvicina a Circe, a Calipso e ad altre figu-
re “sireniche” della mitologia classica impegnate a trattene-
re nei loro spazi sacri i malcapitati, o bencapitati, eroi.

Una testimonianza fortemente significativa di tali adia-
cenze della Sibilla Appenninica con la tradizione stregonica®
e quel “caso d’ibridazione [...] complicato” — per usare le
parole di Carlo Ginzburgé — costituito dalla “confessione”
resa il 14 dicembre 1504 da Zuanne (Giovanni) Delle Piatte
al tribunale dell'Inquisizione di Cavalese, in Val di Fiemme,
su un evento da collocarsi probabilmente nel 1487.7 Di que-
sti fatti riportiamo la sintesi tracciata da Giuseppe Bonomo,
che nel suo saggio Caccia alle Streghe, opera miliare degli
studi storiografici sulla Stregoneria, ha dedicato un intero
capitolo alla narrazione di Delle Piatte e alle documentazio-
ni folcloriche e letterarie relative al mito della Sibilla cen-
troitalica.8

Minacciato dunque di tortura, Delle Piatte, che gia 1’a-
veva subita durante gli interrogatori precedenti, racconta ai
giudici un episodio ancora inedito della sua attivita strego-
nesca.

Dice che ¢ stato iniziato alle arti magiche da un frate, il
quale un giorno lo condusse a Roma. Qui giunti tutti e due
decisero di andare “in lo monte de la Sibilla, zoe, come si dize,
el monte de Venus ubi habitat la donna Herodiades (sic dicta)”. Lo
scopo era di fare entrare Giovanni nella societa degli strego-

tra le popolazioni contadine”. Quanto a Meridiana, incarnazione di questo
mito, sarebbe stata, secondo Walter Map (XII secolo), “una fata bellissima
e dispensatrice di ricchezze”, proprio come la Sibilla Appenninica.

5 Nella lettera 46 del primo libro dell’Epistolario Enea Silvio Piccolomini
(XV secolo) — vedi nota 11 — dichiara di aver sentito dire che la grotta
della Sibilla Appenninica & frequentata da “striges”.

7 Nelle sue dichiarazioni Giovanni Delle Piatte fece il nome di almeno sei
donne, che in conseguenza delle sue accuse furono tutte arse vive, eccetto
una, graziata perché incinta; lui invece, come premio per la sua sordida col-
laborazione e grazie anche all’intercessione di alcuni nobili della valle,
venne alla fine liberato. Per il resocofifo dettagliato dell'intero processo
vedi: Pinuccia Di Gesaro. Streghe: I'ossessione del digvolo, il repertorio dei male-
fizi, la repressione, Bolzano, Praxis 3, 1988, p. 675-755.
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ni. Dopo tre giorni di cammino giunsero a un lago azzurro
e sulla riva trovarono “un gran fraton vestito de negro et era
negro”. 1l frate disse a Giovanni che se voleva passare sul-
l'altra riva doveva rinnegare Dio, la Vergine e la fede cri-
stiana, e darsi anima e corpo al diavolo. E Giovanni cosi
fece. Sull’altra sponda trovarono nella montagna un’apertu-
ra sbarrata da una porta che si apriva e si chiudeva senza
soste. Lesti saltarono dall’altra parte, evitando di essere
schiacciati dalla porta [...]°

Il complesso grotta-lago — habitat naturali che in questa
descrizione appaiono 1'uno vicino all’altro e non collocati su
due monti diversi come invece € stato tramandato nella ver-
sione, oggi generalmente accreditata, di Antoine de La Sale
nel Paradiso della Regina Sibilla — si presenta dunque come
un locus deputatus all’iniziazione magica, del quale il lago-
specchio & l'accesso (ovvero il varco a un’altra dimensione
dell’essere) e la grotta il sancta sanctorum vero e proprio,
dove risiede “donna Venus”. Delle Piatte narra di aver com-
piuto insieme a lei e alla sua “compagnia” di “belle donzel-
le” azioni tipiche della Stregoneria ormai gia satanizzata,
cioeé inserita in un contesto di credenze di matrice diabolica,
come viaggi in cielo su cavalli neri circumvolando il mondo
in appena cinque ore, banchetti e balli ai crocicchi, convegni
notturni... Da ulteriori parole dello stregone si ricava inoltre
che con il termine “Herodiades” si deve intendere effettiva-
mente la “donna del bon zogo”, cioé colei che guida una
congrega di Streghe. .

Tutti temi che meritano una puntualizzazione, il cui fil
rouge sara proprio la frase di Delle Piatte che abbiamo evi-
denziato in neretto, ovvero: “in lo monte de la Sibilla, zoe, come
si dize, el monte de Venus ubi habitat la donna Herodiades (sic
dicta)”.

LO MONTE DE LA SIBILLA, ZOE, COME Sl DIZE, EL. MONTE DE VENUS

La montagna, che congiunge anche formalmente la
Terra al Cielo, & stata considerata come "ambiente naturale
pitt efficace di attivazione del Sacro da parte di religioni e
credenze di tutti i tempi e anche la stessa Stregoneria euro-
pea si & manifestata come un fenomeno soprattutto monta-
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no.10 Nel caso specifico il monte Sibilla aveva conquistato
una diffusa fama di luogo favorevole alle consacrazioni
magiche evidentemente perché percepito come sede di ener-
gie connettibili a quell'universo occulto di cui i suoi pelle-
grini — Maghi, Alchimisti, Geomanti... — erano imbevuti. Il
regno ascoso nelle sue viscere assumeva cosi nella tradizio-
ne magica, sia culta che popolare, le sembianze pagane di
un universo parallelo in cui il tempo non scorre e dov’é pos-
sibile ottenere eterna giovinezza, rigenerazione e piaceri di
ogni sorta. Il demone o entita che governa questa zona-pote-
re — non una vera e propria dea, ma un misto fra natura
umana e natura divina — & un archetipo femminile intriso,
come si e detto, di peculiarita sia telluriche e ctonie (eviden-
ziate dalla grotta) sia acquee (connesse al lago ma anche alla
proclamata umidita della caverna, di cui si dice appunto che
¢ attraversata da corsi idrici sotterranei),!! la cui radicalita,
eminentemente venerea, € comunque caratterizzata in chia-
ve lunare, come dimostrano la ritmicitd settimanale delle
trasformazioni in serpe della Sibilla e lo stesso legame di
questo luogo-dea con le acque. Simbolicamente intrigante in
tal senso la descrizione che Andrea da Barberino ci offre del-
I'arrivo di Guerrino al monte Sibilla dove dovra incontrare
Alcina.12

La forma del monte che aveva preso a salire era quella di un
pesce marino, detto Aschi, il quale abita le profonde regioni

10¢ip anche per ovvie ragioni sociali, essendo questo luogo un ottimo rifu-
gio per sottrarsi alle persecuzioni. Nei paesi di montagna inoltre, sempre
in virtit del loro isolamento, gli universi pagani (e in particolare le varie
forme di quel dionisismo baccantico che sui monti aveva da sempre proiet-
tato, e collocato, il suo cuore pulsante) hanno resistito maggiormente al
dilagare del Cristianesimo.

1INella lettera di Piccolomini a un astronomo sassone che gli chiedeva
notizie di un Mons Veneris in Italia — vedi nota 5 — si legge, per esempio,
che attraverso la speluncam vicina a Norcia, in cui il futuro Pio II ritiene di
aver individuato tale monte, acquae fluunt (in: I Monti Sibillini nelle fonti sto-
riche e letterarie, p. 90).

12fjeana Chirassi (vedi nota 1) sostiene che il nome di Alcina nelle edizio-
ni del Guerin Meschino successive alla prima padovana del 1473 & conse-
guente alla rivalutazione delle Sibille in ambito cristiano, quali annuncia-
trici di Cristo, a cui s’assiste a partire dal XV secolo: era insomma preferi-
bile che la ribelle fata appenninica assumesse un nome piit consono alla
sua personalita cosi perturbante e dai tratti pericolosamente pagani.

dell’oceano. [...] Ivi non si puo entrare che durante un solo perio-
do dell’anno, vale a dire cioé quando il sole trovasi nei punti car-
dinali del Cancro, dei Gemelli, o del Leone. Quando vi ando il
Guerrino il segno era quello del Cancro [...].13

Dunque la montagna ricorda a Guerrino un pesce degli
abissi marini, quasi I'autore volesse sottolinearne la corrosi-
va e inquietante potenza fluidica; e il momento in cui l'eroe
riesce a entrare nelle cavita sibilline & zodiacalmente gover-
nato non dal Sole (Leone) e neppure dalla Coppia mercuria-
le (Gemelli), bensi da Diana-Luna (Cancro), come se si trat-
tasse di un effettivo regressus ad uterum.

Un utero dove risiedono le proprie origini — quelle che
appunto vi cerca il Meschino — ma dov’e anche possibile
venir irretiti in un viaggio senza ritorno verso gli oscuri, sco-
nosciuti reami della pre-nascita. La matrice della figura
Sibilla € infatti improntata a quella perdizione suggente che
anche nel resoconto di Delle Piatte trova una personificazio-
ne mitologica in Venere, dea pagana di fertilita e d’amore,
ma proprio per questo avvertita dalla Weltanschauung cri-
stiana come lilithica e devastante. .

Giovanni Delle Piatte, come si € visto, abita e opera in
Val di Fiemme, in una zona quindi vicina all’area culturale
germanica, dove le attestazioni dell’avvenuta sovrapposi-
zione, a cui lui accenna, fra il monte marchigiano e il Mons
Veneris di tannhduseriana memoria erano all’epoca gia
numerose.

Gia a meta del Quattrocento un astronomo sassone chiede a

13 Andrea da Barberino. Guerrino detto il Meschino, p. 224-225. Va segnalato
a questo proposito che i demoni infestanti il vicino lago di Pilato si dice
abbiano forma di “pesci”. Cfr. inoltre: M. Esther Harding. I misteri della
donna: un'interpretazione psicologica del principio femminile come @ raffigurato
nel mito, nella storia e nei sogni, Roma, Astrolabio, 1973, p. 64, dove la psico-
loga del profondo ricorda che talvolta il serpente — ovvero ’animale in cui
si tramuta la Sibilla Appenninica — & sostituito nella sua leggendaria fun-
zione di provocare il menarca proprio “da un pesce, che & quindi circon-
dato delle stesse paure e tabil che sono caratteristicamente legati al ser-
pente. La stessa Dea Luna era a volte rappresentata per meta come pesce,
e in questa forma e forse la precorritrice delle nostre sirene. Ishtar, per
esempio, sotto forma di Derketo, era una sorta di pesce leviatano. Era il
grande drago balena che produsse il disastroso diluvio”.




Enea Silvio Piccolomini notizie di un Mons Veneris italiano dove
si apprendono le arti magiche4 e chiama il monte marchigiano con
questo stesso nome il domenicano Felix Faber di Ulm nel suo libro
di pellegrinaggi Evagatorium in Terrae Sanctae, Arabiae et EQypti
peregrinationem (1483).15 Anche Arnolfo di Harff, aristocratico di
Colonia sul Reno, riferisce di aver visitato in Italia nel 1497 un
“monte di Venere”16 sede di attivita negromantiche. E ancora nel
1572 Abramo QOertel nel Theatrum orbis terrarum scrivera che
I'antro “e stato conosciuto da noi anche con il nome di ‘Frau
Venus Berg’. Come a dire il monte di signora Venere”.17

Non fa dunque meraviglia che Delle Piatte affermi che
nella convinzione generale (“come si dize”) il monte Sibilla
coincida con il tannhduseriano Mons Veneris, e prova ulte-
riore ne & che nella caverna lo stregone dice di aver trovato
un vecchio con la barba bianca, scoprendo poi che si tratta
dello stesso “el Tonhauser”!18

UBI HABITAT LA DONNA HERODIADES (SIC DICTA)

Per comprendere a fondo la pregnanza della sovrappo-
sizione proposta da Delle Piatte fra Herodiades e Sibilla, ma
anche per inquadrare nella sua genesi storica certi aspetti di
quest’ultima considerati “satanici”, come la lussuria o la tra-
sformazione animalesca, occorre ripensare a quei primi
nuclei di associazionismo magico popolare da cui avrebbe
avuto origine la cosiddetta “Stregoneria moderna”, che
com’@ noto coinvolse pitt donne che uomini. E ripercorrere
cosi, sia pur brevemente, il processo che dalla primitiva con-
cezione delle congreghe stregoniche come gruppi di Bonae
Dominae dai poteri magici, in grado di far dispetti si ma
anche di donare felicita e ricchezza, condusse alla loro dia-
bolizzazione, in virtt della quale le Streghe divennero
prima associate del Diavolo, poi sue lussuriose e criminali
schiave.

La credenza in una “societa segreta” di donne, orche-
strata da una figura femminile denominata talvolta Diana,
altre volte Signora Oriente (probabilmente per quella sua
straordinarieta che ne faceva un personaggio esotico di una
mitica terra lontana, come appunto veniva considerato allo-
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ra 'Oriente) o Erodiade!® — con cui pare si volesse perd
intendere sua figlia, la danzatrice Salome, grazie alla quale
Erodiade riusci a esaudire il proprio desiderio di decapitare
Giovanni BattistaZ — e sempre e comunque Signora del
(Buon) Gioco, potrebbe risalire, a quanto rileva Bonomo,
addirittura al V secolo, benché se ne abbiano notizie certe
solo nel X. Da queste e da successive documentazioni si rica-
va che tali raggruppamenti avevano inizialmente le medesi-
me caratteristiche di cui erano detentori nella tradizione fol-
clorica medievale quei demoni femminili noti come Dominae
Nocturnae, simili alle fate: figure fondamentalmente benefi-
che, senza alcun contatto esplicito con il Diavolo e quindi
soltanto redarguite e non perseguitate dalla Chiesa, dove
prevaleva la convinzione che i poteri attribuiti loro fossero
illusioni indotte da Satana.?!

In Italia l'intrecciarsi di questa credenza con quella
parallela e ugualmente tradizionale nelle Streghe malefi-
che?? inizia nel XII secolo, mentre gia dalla prima meta del

19Cfr. per esempio Bonomo. Caccia alle streghe, p. 16, dove vengono ripor-
tate le deposizioni rese nel 1384 da un’imputata di nome “Sibillia” (proba-
bile soprannome), la quale “confessa di essere andata al giuoco (ad ludum)
di Diana, ‘quae appellant Herodiadem’, di averle sempre reso omaggio inchi-

r

nando il capo e dicendo: ‘Bene stage, madona Horiente'.

20 Vedi Marco 6, 14-29. Erode aveva promesso a Salome, figlia sua e di
Erodiade, di esaudirne un desiderio per ringraziarla di aver danzato cosi
bene per lui. Erodiade allora, che odiava Giovanni perché criticava il fatto
che Erode l'avesse sposata nonostante fosse moglie di suo fratello Filippo,
suggeri a Salome di chiedere la testa del Battista; e il re, suo malgrado,
dovette acconsentire. A proposito di Erodiade-Salome cfr. ancora Bonomo.
Caccia alle streghe, p. 28: come Diana (o Ecate) “anche Erodiade compare in
talune elaborazioni della ‘caccia selvaggia’ [delle Streghe] come lo spirito
che eternamente guida la danza selvaggia. [...] La leggenda medievale
della figlia di Erode, chiamata col nome della madre Erodiade invece che
col proprio Salome, o confusa con quella, non essendo detto nel Vangelo
secondo San Matteo il suo nome, era tale da favorire la sua accettazione tra
quelle divinita all’'ombra delle quali si era disposta la magia. A causa del-

‘I’azione di lei pitt leggera che cattiva [...] si immagino che la sua condanna

consistesse nel vagare insieme al Maligno”.

21 Un'interpretazione di cui abbiamo un riscontro legislativo nel famoso
Canon Episcopi, che le ipotesi storiche piit accreditate ritengono essere un
documento carolingio del IX secolo.

22 Modello derivato in parte dall’antica mitologia relativa alle gufeiformi
striges..
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XIV si assiste all’irrompere definitivo di quegli elementi che
verranno attribuiti dalla percezione collettiva alle Societa di
Diana o di Erodiade trasformandole in bande di scellerate
pronte a ogni misfatto pur di soddisfare il loro signore e
amante Lucifero.

Bonomo ha analizzato similitudini e differenze princi-
pali fra i due stadi iniziale e finale di questo processo (qui di

seguito indicati rispettivamente come A e B), che meritano

di essere riassunte per formarsi un quadro piu preciso dello
sviluppo degenerativo della Stregoneria, o almeno del suo
mito, sia in Italia che in Europa.

Similitudini

Ci si ritrova di notte, con predilezione per quella fra il
giovedi e il venerdi.

Le partecipanti montano animali, in groppa ai quali per-
corrono distanze straordinarie in brevissimo tempo; adora-
no inoltre banchettare, danzare e far festa.

Differenze

CHr GUIDA IL GIOCO

A. Chi guida il gruppo & una donna o Signora del Gioco
(a cui in seguito, nella fase di transito, si affianchera un uomo,
o Signore del Gioco, che divenuto poi il Diavolo la estromet-
tera), la quale ¢ gentile e affettuosa con adepte e adepti.

B. Chi guida il gruppo e il Diavolo in persona, severo e
punitivo. '

BAMBINI E NEONATI

A. Le Dominae li amano e coccolano, anche se talvolta
possono far loro dispetti pericolosi.

B. Le Streghe succhiano loro il sangue, li uccidono, li
mangiano, infine li fanno rivivere con organi sostituiti da
materiali vili e inerti.

ANIMALI

A. Al Gioco si radunano molti animali, che vengono
prima mangiati e poi risuscitati con la bacchetta da
Madonna Oriente a mo” di esperimento magico; allo stesso
modo, ossia con un tocco di bacchetta, la Signora fa tornare
intatte le forme di cacio e riempie di vino e pane le botti e i
canestri vuoti.

B. Gli animali “servono al diavolo per sfogare gran
parte dell’odio che egli cova contro le creature di Dio” .23

PIANTE

A. Sono usate a scopi medicamentosi.

B. Vengono utilizzate solo come afrodisiaci o per rag-
giungere stati alterati di coscienza (piante psicotrope).

EVOCAZIONI

A. All’assemblea prendono parte anche anime di perso-
ne morte, ma solo se non si tratta di decapitati o impiccati.

B. Si evocano morti di mala morte e all’assemblea par-
tecipano solo anime di persone che in vita fecero un patto
con il Diavolo.

Peccato

A. Le partecipanti al Gioco sono convinte di non com-
mettere peccato.

B. Il peccato & richiesto espressamente dal Diavolo alle
sue adepte e loro sono convinte di commetterlo.

PROPAGANDA

A. Signora Oriente obbliga le sue “figlie” a non rivelare
alcunché di quanto si svolge nei loro segreti consessi (una
sorta di segreto iniziatico).

B. Il Diavolo invita le Streghe a far proselitismo e a por-
tare agli incontri quanta pit1 gente possibile.

DIvINITA

A. Erodiade non si sostituisce a Dio: ella & Signora e Dea
esclusivamente nell’ambito della Societa, per cui le adepte
possono continuare a essere cristiane;?4 inoltre viene vene-
rata, non adorata.

B. 1l Diavolo si sostituisce a Dio in senso totale e pre-
tende la rinuncia solenne a Dio e la parodia dei riti cristiani,
oltre a omaggi osceni e orge danzanti.

Case

A. Le seguaci di Diana visitano le case, specie dei ricchi,
per consumarvi lauti banchetti; se non trovano cibo si sde-
gnano e vanno via; adorano le case ordinate e pulite, che
perciod benedicono.

B. Le seguaci del Diavolo entrano nottetempo nelle case
per commettere omicidi, succhiare il sangue agli infanti e com-
mettere nefandezze di ogni tipo; non sono affatto interessate alla

24 'impatto delle Bonae Dominae con la religiosith dominante si rivela, dun-
que, assai meno disturbante di quello stregonico, il che giustifica la reazio-
ne pill pacata nei loro confronti da parte delle istituzioni di potere.
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circostanza che le case siano in ordine, anzi semmai le lordano.

MAGIA

A. Nelle adunanze “non si attende ad altro che a opera-
zioni o a istruzioni di magia: la maestra predice il futuro,
ridona la vita alle ossa degli animali mangiati, insegna la
virtll delle erbe, il modo di curare le malattie e di compor-
tarsi riguardo ai furti e ai malefici”.25

B. Il Diavolo da i mezzi per compiere quanti piti male-
fici possibile.

E evidente che la storia narrata da Delle Piatte s'inseri-
sce in una fase gia ampiamente contaminata di quel movi-
mento stregonesco che, secondo una pur discussa tesi del-
I'egittologa Margaret Murray,? sarebbe stato in realta una
sopravvivenza di cultualita pagane in chiave femminile: nel
racconto dello stregone trentino prevalgono infatti temi e
situazioni dai tratti ormai “diabolici”, come dover “rinnega-
re Dio, la Vergine e la fede cristiana e darsi anima e corpo al
diavolo” per potersi iniziare alla societa degli stregoni.

Tornando alla nostra Sibilla-Venere-Erodiade & interes-
sante altresi ricordare che uno dei nomi della Signora del
Gioco era Abundia — in virtl1 di certe sue inclinazioni alla
fecondita ereditate dalle divinita matristiche europee e dalle
antiche dee dell’abbondanza — e, cosa che ci interessa di
piti, Sapiente Sibilla, che ritroviamo per esempio a Ferrara,
secondo le notizie fornite dal predicatore pisano Bartolomeo
Spina nella sua Quaestio de strigibus (1522).27 Va inoltre
segnalato che molte seguaci del culto stregonico sceglievano
“Sibilla” quale loro nome iniziatico?® e come fosse credenza
popolare, nella fase pili avanzata della Stregoneria, che le
Streghe si trasformassero in animali — di cui quello pit1
conosciuto nella superstizione ¢ il gatto nero — per spostar-
si con maggior liberta.

DOMINA CURSUS

La frequente denominazione di Corso — invece di
Gioco — attribuita all’attivita delle Societa di Streghe & un

27In realta si tratta ormai di una Sibilla feroce e gid pre-sostituta del
Diavolo piuttosto che “sapiente” (cfr. Bonomo. Caccia alle streghe, p. 73).
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esplicito riferimento alle cavalcate notturne?’ che avrebbero
compiuto le adepte sotto la guida della Signora del Gioco
nella sua peculiare identita lunare, quindi nictomorfa, di
Diana o Ecate. Ma il termine latino cursus oltre a quello di
“correre” ha un altro significato, che nel contesto stregonico
riveste uno speciale e pili pregnante ruolo: indica infatti
genericamente un “flusso” di sangue e segnatamente il flus-
so mestruale, quel liquido rosso che si ritma sui medesimi

N

tempi della Luna® e che nell’Occidente cristiano e stato
variamente considerato come “umida sentina d’impurita,
vivaio d’infermita, incubatore di centinaia di malattie |...]
schiuma infetta e velenosa [...] liquido micidiale, abomine-
vole e immondo” .31

Secondo le speculazioni del Cattolicesimo medievale il
fluxus o cursus mestruale fece la sua comparsa nell’'universo
femminile. quando Eva commise il terribile peccato, come

29A proposito di queste cavalcate notturne vorrei riportare una delle tante
leggende locali relative alla Stregoneria che si sono tramandate nei territo-
ri sibillini e che nella fattispecie raccolsi oralmente da due persone del
luogoe durante un soggiorno-a Castelluccio nel 1983 del quale io e la mia
compagna di viaggio Maria Cristina Arnetoli riferimmo nel nostro articolo
“Incontro con la Regina Sibilla” (Il Giornale dei Misteri, n. 149 / dic. 1983, p.
54-56). Un tempo, dunque, le Streghe al seguito di Alcina “erano solite
rapire nottetempo i cavalli dalle scuderie del paese chiamato Montegallo
per le loro cavalcate al chiarore della luna. Per non essere scoperte li ripor-
tavano prudentemente nelle loro stalle prima dell’alba, ma i padroni si
accorsero dell’inganno trovando le bestie sudate di primo mattino senza
un apparente motivo. Sospettando che tutto questo fosse opera delle
Streghe ne ebbero conferma quando durante una festa da ballo nel paesino
di Pretare, udendo nel gruppo delle fanciulle danzanti uno strano rumore
di zoccoli, alzate loro le gonne scoprirono la loro identita alla vista di piedi
non umani ma caprini. Svergognate di fronte ai pastori e ai contadini del
luogo, velocissime s’inerpicarono sulle creste del monte Sibilla sparendo
cosi per sempre”. Si tratta di una delle tante varianti del folclorico raccon-
to che vede le Streghe della zona prima camuffarsi per partecipare con i
giovani al ballo paesano, poi venir individuate a causa dei loro anomali
piedi; e “Via delle Fate” & rimasto appunto il nome del sentiero che le
Streghe fuggitive avrebbero tracciato ‘con i loro zoccoli. Cfr. Giuseppe
Santarelli. Le leggende dei Monti Sibillini, Montefortino, Edizioni Voce del
Santuario Madonna dell’Ambro, 1979, 2. ed., p. 43.

30128 giorni del mese della luna (mene in greco, da cui derivano sia “mese”
che “mestruo”) sono ritmati in quattro fasi di 7 giorni ciascuna: luna
nuova, crescente, piena e calante, corrispondenti rispettivamente a
mestruazioni, pre-ovulazione, ovulazione e fase premestruale.
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spiega dettagliatamente la beata Ildegarda di Bingen.

Tutte le vene della donna sarebbero rimaste integre e
sane se Eva avesse perseverato nel tempo paradisiaco. Ma
allorché ella, consentendo al Serpente, lo guardo nel volto,
la sua vista, che vedeva le cose celesti, si estinse; e allorché
dette ascolto al suo consiglio, 1'udito, che udiva le cose cele-
sti, le si chiuse; e nel sapore del frutto lo splendore che in lei
riluceva si oscurd. [..] E quando il flusso del desiderio si
impossesso di Eva, tutte le sue vene si aprirono in un fiume
di sangue.3?

La situazione di eccezionale mana (forza magica) del
mestruo, come vuole un antico e tradizionale tabii, rende le
donne capaci di seccare i fiori, di sollevare tempeste, di far
abortire, di sviluppare insomma una serie di poteri che sono

propri anche della Strega. 3 La Strega ¢ dunque la mestrua-
ta per eccellenza e, poiché il mestruo ¢ sorto a causa del
“peccato originale”, Eva rappresenta in un certo senso la
prima Strega della storia, anzi la Stregoneria ¢ costituita fon-
damentalmente da donne proprio perché dirette discenden-
ti di lei, da cui hanno ereditato quella predisposizione alla
lussuria che costituisce il pili intenso richiamo per le irru-
zioni di Satana sulla Terra.

Di tutto cio offrono “illuminanti” spiegazioni gli inqui-
sitori domenicani Heinrich Institoris e Jakob Sprenger in
quel best-seller ufficiale della Caccia alle Streghe che ¢ il loro
Malleus maleficarum (Strasburgo, 1486-1487), quando, nel
dissertare sul “perché nel sesso tanto fragile delle donne si

32Beatae Hildegardis causae et curae, ed. Lipsia 1903 (cap. “De Evae corrup-
tione”, p- 106 e cap. “Quare menstruum”, p. 102), cit. da: Rosalba Piazza.
Adamio, Eva e il Sérpente, Palermo, La Luna, 1988, p. 76. Il legame serpente-
causa/mestruo-effetto & rimasto vivo nelle tradizioni folcloriche: la
Harding, come gia si & accennato nella nota 13, ricorda per esempio come
in vari luoghi si ritenesse “che il morso di un serpente fosse la causa della
prima mestruazione di una fanciulla e che le donne fossero particolarmen-
te esposte ad attirare ‘I'amore del serpente’ durante la mestruazione”. I

misteri della donna, p. 64).

33 Non va peraltro scordato che al mestruo sono state pure attribuite
straordinarie capacita terapeutiche, tratto che contraddistingue anche le
Streghe prima della loro satanizzazione. Il mestruo, inoltre, viene da sem-
pre utilizzato dai fattucchieri come ingrediente di grande potenza nella
preparazione di filtri.

trova un numero di Streghe tanto maggiore che fra gli uomi-
ni?” 3¢ osservano che sebbene sia stato il diavolo a indurre
Eva a peccare, fu Eva a sedurre Adamo, e siccome il pecca-
to di Eva non ci avrebbe portato alla morte dell’anima e del
corpo se non fosse seguita la colpa di Adamo, cui questo fu
indotto da Eva e non dal diavolo, percio la donna & piu
amara della morte.3

E dopo aver spiegato le radicalita nefande dell’essere
donna rilevano come la “bocca” della loro vulva sia insazia-
bile, per cui esse si agitano con i diavoli per soddisfare la
loro libidine. Si potrebbe dire di pii1, ma per chi comprende
appare con sufficiente chiarezza che non c’e da stupirsi se
tra coloro che sono infetti dall’eresia delle streghe ci sono
piu donne che uomini. E, di conseguenza, bisogna chiamare
questa eresia non degli stregoni ma delle streghe perché la
denominazione risulti ancor pil giustificata. E sia benedet-
to 1’Altissimo che finora ha preservato il sesso maschile da
un cosi grande flagello. Egli ha infatti voluto nascere e sof-
frire per noi in questo sesso, e percid lo ha privilegiato.36

- All’origine del Male sta dunque il rapporto intessuto
con Eva da Satana sotto forma di serpe, che & poi stato causa
anche della nota inimicizia decretata da Dio, da allora in poi,
fra questo rettile e la donna; e memori di cid i due domeni-
cani non scordano di sottolineare come la stessa voce delle
donne sia “il sibilo di un serpente”...

Una notazione che ci riconduce al sibilare profetico della
nostra Sibilla, la cui metamorfosi animalesca — uni¥” o tri-
settimanale3® — avviene proprio, significativamente, nella
forma di serpe.

3711 giorno della metamorfosi & il sabato “sino alla domenica mattina” nella
storia di Andrea da Barberino (Guerrino detto il Meschino, p. 247) e dalla
mezzanotte del venerdi a quella del sabato nel resoconto di Antoine de la
Sale sul presunto soggiorno di un anonimo cavaliere tedesco nell’antro
sibillino (Il Paradiso della Regina Sibilla, nella versione di Fernand Desonay,
ed. Parigi 1930, in: I Monti Sibillini nelle fonti storiche e letterarie, p. 171). Da
sottolineare che anche la metamorfosi di Melusina — personaggio di cui
parleremo fra breve — avviene ogni sabato.

38 tale nella testimonianza di Delle Piatte, a cui il frate che lo accompa-
gnava avrebbe appunto spiegato che Donna Venus “si trasforma tre volte la
settimana, il sabato, la domenica e il lunedi fino a mezzogiorno” (Bonomo.
Caccia alle streghe, p. 76).



SERPE DELLE MIE BRAME

Del simbolismo archetipale del serpente la Sibilla
Appenninica condivide le principali peculiarita: la scelta
delle cavita ctonie come proprio habitat privilegiato, il talen-
to profetico, le capacita autorigenerative (il cambio della
pelle)® che alludono all’eterna giovinezza, nonché il posses-
so della gnosi, ovvero di quelle conoscenze esperienziali rite-
nute pericolose dalle religioni fondate sulla fede. Inoltre sia
il serpe sia la nostra Sibilla, come si & visto, rivelano connes-
sioni con Eva di contro all'inimicizia che li contrappone a
Maria.

Ma cio che pit1 li contraddistingue e associa resta la loro
perturbante carica di eros e seduzione, aspetto che ci fa
approdare a un altro importante personaggio di questo
nostro serpentino percorso metaculturale: la donna-serpen-
te Melusina, con tutto il bagaglio sirenico di cui & deposita-
ria.40

La leggenda di Melusina, della quale la versione piu
nota & quella proposta dal trovadore francese Jean d’Arras
nel Roman de Lusignan (1369), scritto per dimostrare il lega-
me genealogico tra la fata e la casata dei Lusignano di cui
Melusina avrebbe addirittura costruito il castello, ricalca
uno stereotipo piuttosto diffuso nel Medioevo: un essere
soprannaturale (in questo caso femminile e connesso all’ac-
qua) conosce un mortale (qui lI'incontro avviene presso la
Fontana della Sete o delle Fate), si unisce con lui alla condizio-
ne che rispetti un certo interdetto (la specifica richiesta di
Melusina ¢ che il marito Raimondo non cerchi mai di veder-
la di sabato, il giorno in cui lei a sua insaputa si trasforma in
serpente dalla cintola in gilt), ma poiché il patto non viene man-
tenuto lentitd scompare per sempre (cosa che Melusina fa tra-
sformandosi, stavolta interamente e non per meta, in un

39 Antoine de La Sale racconta che dopo aver trascorso 24 ore in forma di
serpe ogni dama dell’antro sibillino “allindomani sembrava essere piti
bella di quanto lo fosse mai stata” (Il Paradiso della Regina Sibilla, p. 171 e
173). Cfr. anche nota 70.

40 Uno dei suoi attributi & per esempio il pettine, che al pari dello specchio &
strumento per eccellenza delle sirene.
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serpe volante).

Melusina, a sua volta, rivela molti tratti in comune con
figure sacre dell’antichita, e in particolare con la Dea Madre
siriana Atargatis, che al pari del nostro demone medievale
ha forma di sirena, & legata all’acqua ma ¢ anche Signora
della vegetazione che protegge le citta e le arricchisce, opere
che compie in abbondanza anche la fondatrice di stirpi
Melusina. Quanto invece ai punti di contatto con la Sibilla
Appenninica ne possiamo individuare almeno tre: la pre-
gnanza erotica, la trasformazione totemica in serpe con sca-
denza settimanale e tramite la storia familiare di Melusina
— che tratteggiamo qui di seguito sulla falsariga dello stu-
dio che le ha dedicato Claude Lecouteux*! — anche il tema
del confinamento punitivo dentro una montagna.

La regina-maga Pressine, moglie di Elynas sovrano di
Scozia, abbandona il marito perché questi non ha mantenu-
to l'interdizione di non osservarla mentre metteva al mondo

le sue tre figlie: 2 Melusina appunto, Melior -e Palestine.
Pressine allora le porta con sé ad Avallon, l'isola sperduta
dove abita sua sorella. Questo dettaglio fa della madre di
Melusina la sorella della fata Morgana che, come sappiamo
da altri racconti, regna su Avallon, l'isola dei Meli. Quando
le tre figlie hanno quindici anni, Pressine comunica loro
come il padre divenne spergiuro. Su istigazione di
Melusina, le sorelle decidono di vendicare la loro madre e
rinchiudono Elynas in Brumbloremllion, una montagna
cava del Northumberland. Notiamo brevemente che esse
dispongono degli stessi poteri magici della madre.*3

Ma Pressine, che ama ancora il marito, punisce le figlie
per la loro audace vendetta. Di Melusina conosciamo la
maledizione a cui ’ha condannata la madre: quella di
doversi trasformare in serpe ogni sabato senza potersi mai
far vedere nella sua doppia natura dallo sposo. Melior viene
invece condannata a custodire uno sparviero in un castello
dell’Armenia, mentre Palestine avra la guardia del tesoro di
suo padre e sara relegata nella montagna di Coingo, cioé il

42 Compare qui la classica configurazione a tre sorelle, poi ereditata e ripro-
posta dalle fiabe; merita inoltre ricordare che anche 1'Alcina ariostesca ha
due sorelle, una delle quali & proprio Morgana.
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Monte Perduto, o comunque il Canigou (Pirenei orientali).#

E di tesori custoditi nella montagna si parla pure nelle
tante leggende popolari fiorite intorno alla Sibilla umbro-
marchigiana, che come. Atargatis e Melusina si conferma
anche sotto questo aspetto degna discendente delle antiche
divinita femminili dell’abbondanza.

LISOLA AL CENTRO DEL MONDO

Melusina, come si & visto, & nipote di Morgana, condi-
zione che la connette a sua volta alla mitologia del Graal e
quindi pure alla mitica Dama del Lago di questa saga, una
delle cui incarnazioni & peraltro riconoscibile nella potente
Viviana, anch’ella incantatrice, e incatenatrice, di un
“eroe” 45 Merlino. E nel mare magnum di collegamenti e tra-
slazioni che hanno attraversato nel tempo la nostra leggen-
da centroitalica la Sibilla Appenninica & stata identificata,
nella- cinquecentesca farsa Magico di Pietro Antonio
Caracciolo, proprio con VMorgana,46 la quale — in un atteg-
giamento che la caratterizza come un’antica Dea Madre del
nutrimento, sul tipo dell'indiana Maya — offre dal seno il
proprio latte, liquido lunare che dona salute, rigenerazione
e immortalita:

44 Nella versione della leggenda del bernese Thiiring von Ringoltingen
(1456), scritta sulla base del Roman de Lusignan ou de Parthenay, o Mellusine
composto dal cappellano Couldrette fra il 1401 e il 1405, questa montagna
— che qui ha nome Rottnishe, & collocata nel regno di Aragona ed & ogget-
to di un episodio assente nell'opera di Jean d’Arras — &, come in altro
modo l'antro della Sibilla, invasa da draghi, serpenti e bestie mostruose.
Vedi: Thiiring von Ringoltingen. Melusina, Roma, Stampa Alternativa,
1991, 2. ed., p. 134.

45Temi condivisi anche da un‘altra Signora delle Acque: Alcina, che infatti
nell’Orlando Furioso attira e trattiene amanti sulla sua isola, tramutandoli
poi, novella Circe, in piante o animali. Va inoltre osservato che pure Alcina,
come le altre maghe, rivela attitudini rigeneranti: lei stessa, che in realta &
una repellente vecchia, riesce ad apparire giovane e bella grazie alla pro-
pria magia. '

46Cfr. a questo proposito la curiosa storia narrata nella seconda giornata
dei Ragionamenti (1534-1536) dell’Aretino, in cui una donna s’inventa d’a-
ver incontrato vicino a un pozzo — ritorna il tema acqueo — la “sorella

”y

della Sibilla di Norcia” in compagnia della “zia della fata Morgana”!

et la fata Morgana poi s'affaccia / et tutti quanti abbraccia et
accariza / et dona a lor la ciza¥” et de quil lacte / tutte tornan refut—
te quelle gente / et cussi ben contente sende vanno / in capo poi de
I'anno a casa loro.48

Il mitico regno di Morgana, lo si & detto, e Avallon, o
“Isola Bianca”, abitata appunto da nove fate di cui lei e la
pilt potente. Al pari di altre Isole Beate, concepite quali
punti-forza nevralgici al centro dell'universo (inteso quale
Oceano planetario), % anche Avallon ha le sembianze di una
terra colma di frutti e squisitezze, nonché sede di energie
connesse alla rigenerazione. E come accadde sullisola di
Ogigia — o “Ombelico del mare” — dove la ninfa Calipso
promise a Ulisse I'immortalita se fosse restato li con lei, pure
Morgana s'impegna con il fratellastro Arti1 a guarirlo dalla
sua ferita mortale solo a patto che il re rimanga a vivere
presso di lei ad Avallon.50 Il mitologema & lo stesso: una
maga-regina che governa un regno della fecondita cerca di
trattenere nel suo fatato habitat Ieroe di turno.

Nel somigliante caso della S1b111a Appenninica quelli
che Ortelius definisce non a caso “campi elisi”,5! e dai quali
comunque gli ospiti hanno liberta di andarsene, non si tro-
vano in mezzo alle acque, bensi all'interno della grotta: non
dimentichiamo perd che la Sibilla deve la sua fama anche a
quel lago di Pilato52 che anticamente, attesta de La Sale, era
pure noto come lago della Sibilla per la vicinanza all’'omo-
nimo monte. E i Maghi e gli Alchimisti che vi giungevano da
ogni dove a consacrare i loro libri magici operavano — ci
racconta de La Sale — non ai bordi dello specchio lacustre,
bensi al suo centro, dove “c’¢ una piccola isola rocciosa, che
una volta era cinta di mura tutt’intorno” e alla quale si acce-
deva tramite “un piccolo passaggio coperto d’acqua ad

47 Mammella.

49 Per Oceano la tradizione greca intendeva una sorta di fiume cosmico che
scorre in circolo attorno alla Terra.

50 In altre tradizioni il luogo dove Morgana ospita e cura Artii & un monte:
I’Etna.

52 Questo perché secondo la leggenda il cadavere di Pilato — figura consi-
derata oscura e negativa da alcune componenti della cultura cristiana —
sarebbe stato trascinato 1a dentro dai tori che lo trasportavano su un carro
e al cui istintuale orientamento era stato affidato in sorte.




un’altezza di cinque piedi”,>® poi distrutto dalla gente del
luogo per timore delle tempeste scatenate dai riti magici che
vi venivano celebrati.5*

L'utilizzo, invece che della riva, di un’isoletta al centro
del lago pare suggerire 'intenzione magica di riprodurre in
questo speciale contesto naturale il macrocosmo con le sue
potenzialita: quel che avviene per le grandi Isole Beate, cen-
tri simbolici del mondo, puo infatti essere attivato anche con
un modello a scala ridotta che proponga la medesima confi-
gurazione archetipale. Se c’é uno specchio d’acqua, e al cen-
tro di questo specchio d’acqua c’é un pezzo di terra, ecco che
gli elementi, pur in piccolo, ci sono tutti. L'universo puo
percio essere richiamato, le energie acquee venir destate e la
roccia assumere, in virtli della sua collocazione, la dignita di
sacro spazio ombelicale.

Le fonti sulle “tanto incantate acque”>5 del lago Pilato -
che un tempo peraltro, prima di acquisire I’odierno aspetto
a bilente, era ovale, forma particolarmente propizia alle atti-
vita magiche - sono molteplici gia a partire dal XIV sec.

Nel Trecento Pietro Bersuire afferma di aver saputo da
un prelato che presso Norcia “c’e un lago consacrato dagli
antichi ai demoni, e da questi effettivamente abitato, al
quale nessuno, eccetto i negromanti, pud oggi avvicinarsi
senza essere rapito dai demoni”. E per impedire 1’abbattersi
di tempeste la citta paga un tributo che ricorda dappresso
quello imposto da Minosse agli ateniesi:% ogni anno infatti

54Cfr. Reumont. Viaggio in Italia nel 1497 del Cav. Arnolfo di Harff di Colonia
sul Reno, p. 104. Durante i riti negromantici I'acqua del lago di Pilato, cosi
aveva detto ad Harff il castellano locale, “alzavasi in forma di nuvola rica-
dendo poi a terra con fracasso come di tuono e allagando tutto il paese, sic-
ché non poteva farsi raccolto”. E interessante notare che, secondo quanto
racconta Pausania, nei riti contro la siccita celebrati nell’antica Grecia sulle
rive di un lago la pioggia in arrivo sarebbe stata preceduta — come nel caso
narrato da Harff — da una sorta di nuvola che si sollevava dallo specchio
lacustre (cfr. Eliade. Trattato di storia delle religioni, p. 210).

55 L'espressione & usata da Luigi Pulci nel XXIV canto del Morgante, dove
ricorda inoltre che queste acque attiravano molti “erranti” del tipo “piro-
manti, idromanti e geomanti”.

56 Poiché un suo figlio era stato ucciso in terra greca Minosse impose agli
ateniesi un tributo annuo di 14 adolescenti, 7 maschi e 7 femmine, da offri-
re in pasto al figliastro Minotauro.
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offre un delinquente in pasto ai demoni, che subito “lo dila-
niano e divorano”.57

Ancora nel Trecento Fazio degli Uberti ci informa che
avrebbe consacrato il suo libro al lago sibillino nientemeno
che lo stesso Simon Mago,” mentre nel secolo seguente
Flavio Biondo nell’Italia Illustrata riporta la credenza che il
lago sia “pullulante di demoni al posto dei pesci”® e fra’
Bernardino Bonavoglia segnala come il lago di Pilato sia fre-
quentato da “uomini diabolici” che vengono “da zone sia
vicine che lontane e vi fanno altari con tre circoli e ponen-

(Da un’incisione di B. Ricciotti - disegno di Susanna Carobbi ‘96 -Lucca)
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dosi con un’offerta nel terzo circolo invocano per nome il
demone che vogliono, leggendo il libro che dev’essere con-
sacrato dal diavolo”.60

Sul motivo del cerchio, da sempre tracciato nei riti
magici per delimitare uno spazio sacro, torna a parlare nel
Cinquecento Nicold Peranzoni, secondo il quale la scelta da
parte dei negromanti del lago di Pilato, “ormai noto a quasi
tutte le nazioni”,f! & indotta da due motivi: & collocato in
una zona estremamente isolata e sulle pietre poste sulla riva
del lago sono incisi, all’interno di circoli, segni ritenuti indi-
spensabili per conseguire 'arte magica. Dei due cerchi uno
I'avrebbe realizzato Virgilio, I’altro Cecco d’Ascoli, che effet-
tivamente visitd a scopi magici il lago sibillino.

Né mancano testimonianze su un altro particolare feno-
meno connesso alla presunta virtli magica del lago: l'alzarsi
e l'abbassarsi delle acque, che si accentuerebbe durante le
operazioni magiche.62

Un’importante testimonianza storica ci € offerta infine
dalla pergamena rinvenuta dal Progetto Elissa dell’Editrice
Miriamica nell’Archivio Comunale di Montemonaco, nella
quale viene riportata una sentenza di assoluzione del 15
giugno 1452 in cui si dice testualmente che a essere assolti

60 “Veniunt homines diabolici de propinquis et remotis partibus et faciunt
ibi aras cum tribus circulis et ponentes se cum oblatione in tertio circulo
vocant daemonem nomine quem volunt legendo librum consecrandum a
dyabulo” (ms. A H II 10, Biblioteca Comunale di Foligno, in: I Monti
Sibillini nelle fonti storiche e letterarie, p. 92): Che i “necromantes” operasse-
ro sul lago di Pilato in forma circolare & confermato anche da F. Panfilo nel
suo Picenum (citato in: I Monti Sibillini nelle fonti storiche e letterarie, p. 118)
e secondo Harff — vedi note 16 e 54 — prima che i riti di negromanzia vi
venissero proibiti ci sarebbe stata accanto al lago-addirittura una cappelli-
na con un piccolo altare.

62 Su questo fenomeno cfr. nota 54 e ¢fr. Leandro degli Alberti (Descrittione
di tutta Italia in I Monti Sibillini nelle fonti storiche e letterarie, p. 113): “nel ter-
ritorio nursino vi & il lago non meno biasimevole della grotta addimanda-
to lago di Nurza, nel quale dicono gl'ignoranti nuotare i demoni imperoc-
ché continuamente si veggono salire et abbassare I'acque di quello in tal
maniera che fanno meravigliare ciascuno che le guarda, parendogli cosa
soprannaturale non intendendo la cagiorie di tale movimento” (p. 113).
Anche Paolo Merula, nella Cosmographia generalis (1621), afferma che le
acque del lago nursino, dove nuotano “demoni malefici”, hanno fama di
alzarsi e riabbassarsi continuamente senza causa apparente (in: I Monti
Sibillini nelle fonti storiche e letterarie, p. 126).

sono “i Priori, il Popolo e il Comune di Montemonaco dalla
scomunica da essi incorsa per aver dato recetto ad alcuni
uomini recatisi nel su detto Comune per esercitare 'alchi-
mia, per consacrare libri pr01b1t1 ed esercitare arti diaboliche
al lago della Sibilla”.63

Nel Cinquecento il Trissino defini “livide” — in quanto
“piene di demoni e paion pesci, / che van guizzando ognor
tra quelle rive”¢* — le acque di questo lago: un aggettivo
quanto mai appropriato per un liquido lacustre che si carat-
terizza, per usare la terminologia adottata dall’antropologo
Gilbert Durand, quale evidente esempio di acqua nera. Con
questo termine Durand indica infatti quei fluidi sentiti come
tenebrosi e pericolosi a livello collettivo, quali le torbide
acque delle paludi o appunto di certi laghi in cui il folclore
ha collocato draghi e mostri di varia natura, oppure il fiume
che scorrendo richiama il passare ineluttabile del tempo e
quindi la morte. Ma soprattutto — e qui il cerchio si chiude
— quello speciale liquido che & il mestruo; infattile acque
sono legate alla luna perché il loro archetipo &€ mestruale.
Quanto al ruolo fecondante delle acque come della luna esso
non & che un effetto secondario di questa motivazione pri-
mordiale.65

Per il suo legame con le epifanie della morte il sangue
mestruale, tabuizzato — si & detto — presso la maggior
parte dei popoli, “ il simbolo perfetto dell’acqua nera”,% la
quale non & infine che il sangue,” il mistero del sangue che
fugge nelle vene o sfugge con la vita attraverso la ferita, il
cui aspetto mestruale iperdetermina ancora l'avvaloramen-
to temporale. Il sangue & temibile al tempo stesso perché &
signore della vita e della morte, ma anche perché nella sua
femminilitd & il primo orologio umano, il primo segno
umano correlativo del dramma lunare.68

67 Esistono leggende relative al sangue anche nel caso del lago di Pilato,
che addirittura avrebbe preso questo nome proprio perché le sue acque si
arrossarono nel giorno in cui Gesi fu crocifisso (leggenda che fu riferita da
Vincenzo Ghinassi ad Arturo Graf); cfr. Santarelli. Le leggende dei Monti
Sibillini, p. 47. Va comunque osservato che effettivamente le acque del lago
Pilato assumono riflessi rossastri in alcuni periodi dell’anno: un fenomeno
dovuto alla presenza — unica al mondo — del crostaceo Chirocephalus
Marchesonii, scoperto nel 1954 dal professor Marchesoni nel corso di ricer-
che idrobiologiche.




Sibilla. Venere nata dal mare. Monte in forma di pesce
marino. Demoni lacustri dall’aspetto di pesci. Acqua nera.
Liquido mestruale.®? Serpente.”0 Melusina. Eva. Streghe.
Erodiade. Ed ecco che la reticolare frase di Delle Piatte in cui
s’addensano vari mitologemi — Sibilla é Erodiade che regna
dentro il monte di Venere, si trasforma in serpe e inizia gli aspi-
ranti alla Stregoneria — diventa a questo punto pil intelligi-
bile sul piano interpretativo che ci interessa, e ciogé quello
delle correlazioni simboliche suscitate dall’immaginario col-
lettivo (da intendersi sia come radicale dell'umanita, sia
come specifico dell’epoca).

LO SPECCHIO D'ACQUA

Anche la Sibilla marchigiana dimostra dunque, come
Melusina, uno stretto legame con I’acqua e, di conseguenza,
con i fluidi in genere.

Innanzitutto la sua caverna, si & detto, ¢ attraversata da
acque sotterranee: uno scenario tipico di entita femminili
acquee, tant’e che le ninfe, pur abitando preferenzialmente
presso le fonti, albergano anche nelle caverne piene di umi-
dita. Ed Eliade sottolinea a questo proposito l'antichita e
I'importanza mito-religiosa del complesso “acqua-caverna
cosmica-beatitudine, fecondita, sapienza”:7! gli stessi ingre-
dienti che contraddistinguono quella saporitissima miscela
che & la Sibilla Appenninica.

Ancora Eliade, trattando dell’universalita del culto
delle acque, ricorda che a Lilibeo (Marsala) il culto greco
della Sibilla si sovrappose a un primitivo culto locale che
aveva per centro una caverna inondata d’acqua; i Protosiculi
vi praticavano ordalie o incubazioni profetiche; la Sibilla vi

69 Sul nesso acqua-sangue mestruale, ma anche luogo incantato-isola lacustre,
cfr. Chirassi. “Un pellegrinaggio del fantastico”, dove la studiosa ricorda
un personaggio di Perceforest (romanzo francese del Trecento) in cui ci pare
che tutti questi temi s’intreccino: si tratta della Sebile de Lac, che vive
appunto “in un castello incantato rosso come il sangue, separato dal resto
del mondo da una barriera d’acqua” (p. 62).

70 In relazione al binomio mestruo-serpe merita rilevare che anche il
mestruo & una sorta di “cambio della pelle” dalle virtli rigeneranti. C
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ha dominato e profetato all’epoca della colonizzazione
greca; in tempi cristiani vi si perpetua la devozione a san
Giovanni Battista, cui fu dedicato nel Cinquecento, nell’an-
tica caverna, un santuario, meta ancor oggi di pellegrinaggi
alle acque miracolose.”?

L’acqua? rigenera e cura, dona giovinezza e immorta-
lita,74 inoltre ha virtu profetica, come rivela il fatto che i cen-
tri oracolari — e pare, lo si & gia accennato, che nei territori
sibillini ce ne sia stato uno anticamente — sorgevano spesso
in vicinanza di acque: tutte virtit coincidenti con quelle della
Sibilla Appenninica. La quale del resto nella sua maschera di
Venere, ma anche di sirena, non poteva non avere uno
“specchio” vicino a sé: e il lago ¢ il primo specchio esisten-
te, 'acqua che pit1 di ogni altra nell’ambiente naturale man-
tiene I'immagine ferma e permette la riflessione di sé e del
proprio doppio, nonché un’infinita serie di altre avventure
dei sensi e dello spirito che in questo contesto ci porterebbe
troppo oltre. Merita tuttavia notare che lo specchio, consi-
derato da sempre uno dei piit efficaci strumenti di manzia e
chiarovisione, & oggetto totemico non solo delle sirene”> ma
anche dell’archetipo Regina (come & pure denominata la
nostra Sibilla), di cui abbiamo un eclatante esempio folclori-
co in Europa nella Regina-“strega cattiva” di Biancaneve, che
osserva appunto gli eventi attraverso uno specchio magico.

Veicolo di ogni forma di vita, 'acqua fu considerata nel
VI secolo a.C. da Talete di Mileto — annoverato fra i Sette
Sapienti dell’antica Grecia — come la materia prima e il fon-
damento radicale di tutte le cose. La sua essenza simbolica
potrebbe essere definita proteiforme adattabilita, ossia tenden-
za ad assumere differenti forme (quelle dei contenitori entro
cui scorre) e differenti stati di essere (liquido, solido e gas-
s0s0), mentre le sue variegate espressioni sono suscettibili di
una metaclassificazione in almeno quattro tipologie di base,
disposte a croce: verticalmente, difatti, 'acqua si esprime in
alto come pioggia, che nelle tradizioni viene coniugata
generalmente al maschile, in basso come rugiada e acqua
che nasce dalla terra, feconda, infera, femminile; orizzontal-
mente si sdoppia invece in acque dolci (quindi potabili per
la razza umana) e salate.

Un’ulteriore duplicita dell’acqua, su cui si & soffermato

soprattutto il pensiero cinese delle origini, & quella che si
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delinea tra acque correnti (fiumi e pioggia) e stagnanti (laghi
e paludi, che segnalano profondita). Una visione in cui il
lago viene descritto quale ricettacolo di scambi e contatti
(soprattutto verbali), di gioia e piacere, di calcolo del tempo
— come la Luna’6 e il mestruo — e di operativita magica, ma
al tempo stesso di pericolo: infatti Dui, il trigramma?’’ che
nell’oracolo cinese I Ching’8 rappresenta il lago e la palude,
indica pure uno spezzarsi, un cader giti, una forza distrutti-
va in agguato. Tutti temi ricorrenti anche nelle tradizioni
legate al demoniaco lago di Pilato, che secondo la leggenda,
come si & visto, trascinerebbe gili, dopo averle afferrate, le
proprie vittime.

Interessante, inoltre, quanto ci dice la tradizione cinese
— dove peraltro compare un mito molto simile a quello
della Sibilla Appenninica?? — sulla compresenza di monte e
lago, circostanza considerata assolutamente favorevole alla
benefica circolazione dell’energia vitale o Ch'i: secondo il
Feng-Shui, I’arte cinese d’individuare i canali di scorrimen-
to energetico sulla Terra, il Ch’i nasce appunto dall’alto delle
montagne per poi fluire lungo i corsi d"acqua, poiché si ritie-
ne sia questo l’elemento del quale maggiormente gioisce
quell’immenso Drago con cui i cinesi raffigurano il nostro

76 La connessione Luna-lago & presente in moltissime tradizioni: presso

: P
alcuni Nativi americani, per esempio, la Luna piena viene definita “lago
del cielo”.

77 La base strutturale di I Ching & costituita da 8 trigrammi, figure compo-
ste ciascuna da tre linee sovrapposte, chiuse (ovvero intere) e/o aperte
(spezzate). Ogni trigramma corrisponde anche a una componente del
mondo naturale e i loro nomi sono: Qian (Cielo), Kun (Terra), Zhen (tuono),
Kan (acqua corrente), Gen (monte), Sun (vento e albero), Li (fuoco e luce),
Dui (specchio d’acqua).

78 E curioso considerare come anche le origini di I Ching si perdano in
regioni palustri. La composizione di questo oracolo viene infatti collocata
in un’etd mitica, quella governata dall’Tmperatore Celeste Fu-Hi e da sua
moglie Niu-Kua, la coppia primordiale alla quale si deve, secondo la tra-
dizione cinese, anche l'istituzione del matrimonio. E di Fu-Hi le cronache
narrano appunto che nacque in una palude popolata dagli spiriti di draghi,
motivo per cui lui e Niu-Kua — similmente, ad Atargatis, a Melusina, alla
Sibilla Appenninica e alle numerose altre figure, soprattutto femminili,
predisposte alle metamorfosi rettiloidiformi — vengono quasi sempre raf-
figurati con corpi di draghi, allacciati con la parte bassa del corpo a emble-
ma dell’eterno nodo d’amore che li unisce. ‘

pianeta. E anche la configurazione “lago sul monte”,8 trat-
teggiata nell’esagramma8! di I Ching “Il congiungere”
[Xian), viene evidenziata nella filosofia cinese come quella
che meglio di ogni altra esprime la fecondita dell’eros pri-
mordiale da cui sono sorte tutte le cose.

Il Feng-Shui propone anche un’equivalenza tra le acque
sotterranee e il sangue della Terra;82 ed & intrigante ricordare
come nel folclore cinese si parli pure di un’Isola degli
Immortali abitata da fate, le quali “bevono dell’acqua della
vita che scaturisce da una fontana di giada e si nutrono del
fungo sacro che rende immortali”.83

VOLUPTAS, NON VOLUNTAS

11 nocciolo della questione resta dunque ancora li, con-
tinua ad aggirarsi nei fluidi amniotici della Dea nutriente
delle origini, che si manifesta nell'invasiva umidita della
grotta cosi come nelle inquiete acque oscure del lago monta-
no e che come un utero primevo richiama a sé i figli-amanti
per donar loro un supplemento di vita sotto forma di eterna
giovinezza, salute, immortalita.

E naturale che un eroe patriarcale come Guerrino,
imbevuto di convinzioni cristiane sulla peccaminosita del-
I’eros voluttuoso e tutto concentrato sulla volonta di restare
“puro”, dovesse sentirsi minacciato, irretito da una figura
cosi stranamente selvaggia e disinvolta nella sua vocazione
seduttiva. Ma forse oggi nuovi eroi e nuove eroine, abban-
donando finalmente interpretazioni moralistiche distorcenti
la sostanza della realta a favore dei pregiudizi, potrebbero

80 1l binomio montagna-lago compare anche in una leggenda dolomitica in
cui sono rintracciabili alcune similitudini con il mito della Sibilla
Appenninica e che narra di un regno nascosto dentro la montagna nel
quale si sono rifugiati con il loro tesoro la regina Dolasila e il suo popolo, i
Fanes, in seguito a una dura sconfitta.

81] Ching & composto da 64 esagrammi, ciascuno dei quali costituito dalla
sovrapposizione di due trigrammi (vedi nota 77), da leggersi dall’alto
verso il basso.

82 Ritroviamo la medesima identificazione nelle antiche tradizioni dei
Nativi americani, per esempio fra i Lakota (o Sioux) e gli Cheyenne.




VOLO DI UNA STREGA
(Disegno originale di Susanna Carobbi ‘96 - LU)

simbolicamente riconnettersi a questa fonte vitalistica, che
sui propri pellegrini, cosi si ricava dalla leggenda, altro non
riversa — e con effetti duraturi anche dopo il loro rientro nel
mondo esterno® — che benessere fisico, ricchezza in senso
lato e godimento erotico senza fine. Piaceri in bilico tra I'a-
nimalesco e il divino, sempre comunque alieni nella loro tra-
volgente carica rigenerativa perché contrapposti, e per certi
versi ostili, alla regolarita antropomorfica su cui si ritma e si
conforma l'esistenza ordinaria.

Questo, del resto, ¢ il modo con cui viene vissuta dal
modello patristico qualsiasi potenza perturbante che tenda
a spezzare la cosiddetta “naturalita” delle cose. E presso la
Sibilla, & innegabile, tutto e piii che naturale: il tempo non

84 Vedi per esempio alla nota 3 il resoconto della leggenda scritto da
Leandro degli Alberti.
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scorre, non ci sono malattie, la vecchiaia non giunge a con-
sumare la carne, la morte non aggredisce la coscienza, il
dolore viene lasciato fuori della grotta, oltre quella porta
che nel suo continuo aprirsi e chiudersi pare evocare le
sembianze di una gaudente, seppur terrifica,
Macrovagina.

Angoscia e tristezza assalgono, insomma, solo chi
rifiuta di lasciarsi andare all’opera trasmutatoria di questa
Sibilla sui generis che, diversamente da altre figure con il
suo stesso nome, in chi si rivolge a lei ama infiltrarsi, oltre
che con i tradizionali enigmi, anche attraverso situazioni
estatiche di carattere plurisensoriale e quasi allucinatorio.
Spia, forse, di un probabile uso originario di erbe psico-
trope all'interno della grotta-santuario: un’ipotesi che
meriterebbe attenzione e approfondimenti, se non altro
per verificare il tasso d’influenza che potrebbero aver
avuto sulla formazione del mito centroitalico i Misteri
Eleusini di Demetra e Persefone, in cui sembra si utiliz-
zassero appunto sostanze psicoattive$5 per raggiungere
stati alterati di coscienza e creare cosi le condizioni atte a
innescare il contatto con la Dea.

85Albert Hofmann (il medico che isolo nel 1943 1'LSD) e il micologo auto-
didatta R. Gordon Wasson furono tra i primi a ipotizzare che il kykeon — la
sacra bevanda a base di graminacee offerta agli iniziati durante i Misteri
Eleusini per il congiungimento con la Dea — contenesse principi psicoatti-
vi tali da renderlo affine all’LSD.
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“LA FATACINA" O DELL'ANIMA NASCOSTA

Lando Siliguini *

Innanzitutto una premessa.

Per varie ragioni il mio non é un con-
tributo canonico; esso va piuttosto letto come
testimonianza, impressioni, domande e, un po’
presunzione, di una persona appassionata del-
'argomento e cromosomicamente legata alle anti-
che comunita/comunanze agricolo pastorali di cui
la Sibilla, istituzione depositaria, consacro l'im-
pronta matriarcale. L'essere al contempo membro
dell’Ente Parco, che non a caso dalla Sibilla appenni-
nica deriva il nome, mi da il destro per tentare di rap-
portare il momento istituzionale e quello speculativo
alle tradizioni, ai luoghi, al vissuto quotidiano.

Esattamente un anno fa, nel corso del Convegno
di Montefortino, che rifletteva su venti anni di fatti e
antefatti del Parco dei Sibillini, facevo una esortazio-
ne che intitolavo “Grotta della Sibilla: la nuova
sfida”.

La comunicazione sembrava a margine degli
argomenti pitt “politici” e seriosi del Convegno;
quasi un “divertissement” per tenere sveglio l'udi-
torio.

In contemporanea e a reciproca insaputa era
maturata la presentazione a Montemonaco del pro-
getto Elissa e della pubblicazione su  “Sibilla
Appenninica. I volti di pietra della Matriarchia”.

Una strana coincidenza o.una sincronicita jun-
ghiana aveva portato a ritmare due linee di

* Medico
Assessore Ente Parco Nazionale dei M.ti Sibillini

LA DEA NORTIA

esperienza, per cui un ente istitu-

zionale da un lato e una casa edi-

trice con precise connotazioni dal-

I'altro riportavano improvvisamen-
te alla ribalta l'argomento.

La bonta delle injziative veniva
confermata dagli sviluppi, separati ma
paralleli, che conducevano 1’Ente Parco

a considerare con sempre maggiore con-
cretezza le opportunita culturali e turisti-
che, ma soprattutto a valutare una nuova
chiave di lettura delle realta territoriali; e la
casa editrice Miriamica a materializzare una
serie di iniziative.

Nasce cosi, accreditata dall’Ente Parco,
I’Associazione culturale ATIEDIA, allo scopo di
favorire la riscoperta della pluri millenaria storia
che ha accomunato i territori umbro marchigiani
del Parco. Aperta a soggetti pubblici e privati, con
sede nel Museo Antropogeografico di Amandola,
avrebbe la non modesta ambizione di chiamare a
raccolta le menti pili preparate, capaci e volentero-
se per permettere e stimolare la convergenza di
esperienze, di ipotesi e di ricerche; perché le
Popolazioni dei Sibillini, consapevoli della pro-
pria identita, tornino custodi e protagoniste del
territorio.
Nel frattempo la pubblicazione di una ecce-
zionale pergamena del Comune di Montemonaco,
una Tavola Rotonda sui temi e l'ideazione di
questo primo Convegno internazionale erano i
primi risultati del lavoro convinto e tenace
della casa editrice.
Poiché anche I'Ente Parco aveva inserito nel
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programma annuale un siffatto convegno, le due iniziative
non potevano che fondersi.

La manifestazione & sicuramente la pilti importante rea-
lizzata fino a oggi, per i livelli dell’ organizzazione e dei
Relatori, ma soprattutto perché calata anche materialmente
sul territorio.

Quasi per majeutica socratica riemergono cosi antichi
disegni depositati in una memoria ancestrale.

Parole, nomi, luoghi acquistano improvvisa intellegibi-
lita.

Compare qualche risposta al dilemma che ci accompa-
gna fin da quando abbiamo preso coscienza di noi stessi.

L’ambiente, quasi primordiale dagherrdtipo, comincia a
restituire immagini perdute.

La mente si dilata appropriandosi di esperienze poste
oltre la sua collocazione temporo spaziale.

. Chiaroveggenza sibillina. La Fatacina.

Riferisce il Dott. Alberto Scoccia, raccogliendo preziose
testimonianze, che per incontrare la Fatacina si saliva sul
monte, nudo e levigato ma senza ferite, e giunti sul prato nei
pressi della grotta ci si addormentava attendendo nel sogno
il “vaticinio”!

Non diversamente nell Eneide Virgilio racconta che, al
sopraggiungere dei troiani, “... il Re Latino cercd i responsi di
Fauno ... che Pico vantava come padre ... e consulto i boschi sacri
sotto 'alta Albunea ... e lo stesso padre Latino per chiedere il
responso sacrificd cento lanose pecore e giaceva sopra i velli quan-
do una voce giunse dall*alto bosco sacro ..”.

Il consulto “per incubazionem” che il Re Latino puo
cercare senza mediazioni per dono di famiglia, ma che nella
Fatacina rappresenta la trasfigurazione obbligata di un rito
che ha perso la sua sacerdotessa, viene tramandato in una
singolare commistione fonetica che sembra racchiudere pra-
tiche oracolari, disegni fatidici, figure matristiche, fantasma-
gorie popolari, leggende celtiche, personaggi plagiati
dall’Ariosto (agente o vittima del plagio ?)'.

1 Erma, uno dei Padri apostolici, nel trattato sulla penitenza del 2’ sec. a.C.,
descrive “Il Pastore” in rapimento estatico. mentre procede alla volta della
Sibilla (cumana)

E il pensiero corre a quel dialetto da “marca sporca” che
ci accompagna e un po’ ci libera e un po’ ci ridicolizza; che
pure quel toscanaccio di Dante disprezzava. A ragione.

Un dialetto cosi lessicalmente arcaico da risultare sgra-
devole; e pure da far pensare che era qui, cosi, quando anco-
ra il Latino non esisteva.

Cosi arcaico da coprire una fascia che dalla costa adria-
tica oltrepassando i gioghi dei Sibillini si ritaglia una fetta
dell’'Umbria e, solo cambiando un po’ di colorito, si stende
sulla Ciociaria per giungere al Tirreno, non senza fare inten-
dere precisi collegamenti con la stessa Campania.

Cosi arcaico da riconoscerlo nel parlato rumeno !

Cosi arcaico e, vivaddio, incontaminato da fornire ecce-
zionali indizi agli studiosi di etimologia e linguistica e da
richiedere una accurata, complessa e indilazionabile opera
di trascrizione grafica.

Cosi arcaico da farci sentire vicini a tempi lontani; da
farci immaginare rapporti intensi e pluri secolari tra popo-
lazioni, come quelle del Parco e non solo, che oggi sembre-
rebbero scollegate; da far riecheggiare intatto il nome “de
‘Ilu Picu”, proto divinita delle vallate medio italiche, che
fossero esse degradanti dritte e rapide verso 1’Adriatico o
lente e sinuose verso il Tirreno.

Divinita totemica, il Picchio o Pico o Picus appunto, in
cui un popolo identificava le proprie origini.

I Romani, bravissimi a fagocitare e metabolizzare il
meglio delle culture con cui venivano in contatto, lo ridus-
sero anche etimologicamente a una piccola cosa, l'uccello
sacro a Marte, nume che ne dissimuld I'identita mitologica.2

Ma, ci racconta sempre Virgilio, Pico era figlio di quel
Saturno che, sfuggito all’ira di Giove (in epoche che ci ricor-
dano il cataclisma di Santorini), col suo bagaglio di leggi e
di riti; raccolse le genti dagli alti monti (gli “Aborigeni”)
portandole nel territorio che esse chiamarono “Latius”,
tanto era pii1 largo e pianeggiante dei luoghi scoscesi da cui
venivano; e Pico aveva per dimora un tectum (traducibile
con “tempio” o con “palazzo” o, meglio, con “antro”) posto

2 Da segnalare la ricca toponomastica marziale che insiste alle falde del
monte Sibilla intorno alla confluenza dei fiumi Tenna, Ambro e Cossudro.




nella rocca pit alta (del regno), sorretto da cento colonne,
che ispirava sacro terrore per le selve e i culti ivi praticati,
dove erano conservate le effigi di Saturno, di Italo, di
Sabino, di Giano Bifronte e dei Re Aborigeni.

Un luogo alto e baricentrico dunque. Uno spartiacque.
Un crocevial

Per una mitologia che ¢ metafora della storia, abbiamo
una mezza idea di dove andare a cercare! 3

Rileggo Rocchi; la sua “Sibilla del Dio Pico”, arditamen-
te ipotizzata su copie di irreperibili fotografie degli anni
cinquanta, uniche testimonianze visive contro lo scempio.

Risento i Valligiani, custodi timidi e poco convinti di
racconti delle notti di veglia, riferire di quattro bocche della
Montagna della Sibilla e collocarne una al limitare del bosco
di Meta nell’alta valle del Tenna; a un’altra dare il nome di
Grotta della Paura sopra la frazione di Foce; e favoleggiare
di una terza nei pressi di Isola San Biagio; che fanno quattro
con quella ben nota a ridosso della corona; e combaciare il
tutto con il racconto del Guerrin Meschino che quattro
ingressi vide della grotta, seppur ravvicinati dalla fantasia
di Andrea da Barberino che forse raccolse la fama dei quat-
tro imbocchi ma non della loro ubicazione.

Ricordo la suggestione ispirata dall’arco di roccia, guar-
da caso nei pressi di Meta, che resiste ai terremoti e all’oblio
con la dignita di un rudere maestoso.

Raccolgo la testimonianza di abitanti di Foce che mi
assicurano di un angolo dove si odono profondi brontolii
della montagna.

3 Qui & necessario un inciso. Identificare il Pico laziale con il Pico piceno &
una di quelle affermazioni che fanno storcere il naso agli Studiosi. Tuttavia,
a prescindere dalla liberta interpretativa in licenza romantica, essa rappre-
senta una ipotesi di lavoro proposta a modo suo dallo stesso archeologo
Carandini ne “La nascita di Roma”. D’altra parte i periodi intermedi fra
preistoria e protostoria italica, che stanno a monte dell’VIII sec. a.C. (in cui
& convenzionalmente posta la nascita di Roma) non si sono mai offerti a
una lettura chiara né godono di modelli teorici esaurienti. Al momento la
raccolta di indizi e di ipotesi pil1 0 meno audaci si pone al di fuori di uno
studio scientificamente ineccepibile, ma pud costituire materiale per una
ricostruzione attendibile, poiché, come affermava Agatha Cristie, una coin-
cidenza & solo un caso, due coincidenze sono un indizio, tre coincidenze
sono una prova!

“L’A FATACINA" O DELL'ANIMA NASCOSTA
LANDO SiLIQUINI

Da carte geografiche ormai impresse nella memoria
astraggo la figura di un “omunculus” continentale rannic-
chiato in posizione fetale, galleggiante in liquidi amniotici,
legato a un cordone ombelicale che richiama inevitabilmen-
te '’“Onphalos”.

Rivado alla stele bifronte del Lago di Pilato, con sicure
tracce di iscrizioni e le ipotesi interpretative di Giovanni
Rocchi; alle lettere monogrammatiche che avevano colpito il
Mommnsen; alla sensazionale testimonianza su lavori di
asportazione dai recessi della grotta di una epigrafe in carat-
teri arcaici e sondaggi che appurarono la presenza di una
cavitd vasta e inesplorata; ai suggelli, trafugati, di cavalieri
e alchimisti; allo sbuffo d’aria a fiotti, da balena sorniona,
che scioglie i nevai della vetta.

Rivedo i profili naif dei Sibillini, la maesta della corona,
le gole pittoresche, le luci dei tramonti, i colori delle stagio-
ni, la penombra dei boschi, i percorsi delle acque.

Acque che borbogliano nel ventre della montagna; che
esplodono in pozze sorgive; che scorrono a fiumi; che pro-
rompono in torrenti e cascate; che s’acquietano in specchi
lacustri; che singhiozzano nei fontanili; che trasudano furti-
ve nel fondo di pozzi secolari; che si spiegano in veli tra-
sparenti percolando dalle rocce; che cristallizzano in catte-
drali scintillanti nelle terse notti invernali ...

Ripercorro le tappe della mia crescita: attenzioni, sim-
bolismi, morfologie interiorizzate.

Afferro analogie tra lo sviluppo ontogenetico (dell’indi-
viduo) e lo sviluppo filogenetico (delle culture).

Cosi rivivo le motivazioni che inducevano i popoli
all’alba della civilta a instaurare un rapporto animistico con
I'ambiente; visione oggi rappresentata con grande efficacia
dallo yin-yang antropomorfico delle montagne e del cielo
nel logo dell’Ente Parco. 4

L’arco di Meta, fotografato per la prima volta da
Giorgio Tassi ed enfatizzato da Giovanni Rocchi, & un por-
tale di roccia di grande suggestione, situato laddove le vec-

4 ’emblema riassume sia I'armonia dell’ambiente che la sua vitalita, le
implicite significanze, la forte antropizzazione. Disincantati e materialisti
possono sempre ritrovarci “1’Occhio del Ciclope” sul monte Priora !
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chie storie individuano uno dei mitici ingressi. Si tratta in
pratica di una faglia dove ci sono evidenti segni di crolli pre-
gressi e in corso, senza per questo potersi precisamente
notare interventi dell’'uomo, se non fosse per la strana collo-
cazione alla estremita di un promontorio, quasi propaggine
di un maniero fortificato, il cui profilo ne nasconde la visio-
ne laterale mentre un boschetto di faggi, che ingoia il sen-
tiero, ne preclude l'impatto frontale.

Per questo gli stessi Valligiani ne hanno persa la nozio-
ne! -

Poiché all'opera di dissimulazione imposta dalla
Chiesa gia nel ‘300 (come riferisce Antoine De La Sale) e
forse in periodo di controriforma, si ¢ aggiunta l'opera
demolitrice dei terremoti e del tempo, non deve meraviglia-
re 'assenza di indizi piu precisi.

SIBILLA APPENNINICA
(Da “Storia Illustrata” 1964-65)

Le particolari condizioni riscontrate, ivi compreso I'am-
biguo toponimo %, debbono invece indurre ad approfondire,
con mezzi incruenti, le indagini geomorfologiche.

Interesse di altra natura scaturisce dal non meno sug-
gestivo Gran Gendarme, sfinge di roccia che troneggia, con
profili inconfondibili da tutte le angolazioni, sulla soglia del
Lago di Pilato.

La posizione e le forme dovettero esercitare grande
impressione sulle menti umili dei pastori.

Con la testa di guerriero piceno che poco oltre gli rende
la pariglia, fa pensare a quegli interventi di modellamento,
teorizzati da Rocchi, rispettosi ma di grande effetto artistico
e di precise finalita, in un luogo dove concorrono laltitudi-
ne, le forme, gli elementi, i nomi, le epigrafi a determinare
condizioni uniche.

Ma il territorio trabocca di materiale lessicale, archeolo-
gico, antropologico.

Particolarmente importante ¢ la consistente presenza
delle Comunanze Agrarie.

Che siano le ultime vestigia dell’eta dell’oro?

Ci spiega ’Avvocato Walter Massucci che gli usi civici
sono una sorta di diritto arcaico, anomalo, non inquadrabi-
le nelle categorie dei diritti reali/personali pubblici/privati,
non ereditato ma legato alla dimora.

Ripristinati ufficialmente nel Medio Evo dagli
Imperatori per controbilanciare le proprieta e i poteri dei
feudatari, sono cosi radicati nelle popolazioni della monta-
gna da sfuggire alle leggi tese a regolamentarli ed estin-
guerli, e rappresentare la pil1'viva testimonianza di una
antica modalita di rapporto interpersonale e con I'ambiente.

Sono il primordiale diritto di essere al mondo, di gode-
re in pace dei prodotti dei luoghi e della natura, di avere
pari opportunita (diremmo oggi).

" Quasi una forza normativa trascendente che richiama

5 Meta come “punto di arrivo” o come “origine” da Meter/Madre? Da

” o

indagare anche i significati di “confine”, “saggezza”, “paura”.
P



alla mente FIDES e FAS (Fiducia e Fato), le norme fideistiche
che ritroviamo, con I’AGER PUBBLICUS, alla radice del
diritto e della religione romana.

La Sibilla che Joyce Lussu vedeva depositaria del patri-
monio socio culturale di popolazioni geneticamente predi-
sposte alla socializzazione di massima equita, non ci appare
pitt una ipotesi solo romantica o ideologica, ma la straordi-
naria intuizione di uno spirito raffinato, indagatore di feno-
meni che hanno spontaneamente resistito all'usura del
tempo per intrinseca vitalita.6

Il pacifismo, la tolleranza, il senso del sociale come
risultato di esperienze e di selezioni avvenute in tempi sco-
nosciuti si rivelarono la carta vincente di quella civilta
medio italica che nella apertura e nell’aggregazione fecondo
'organismo sociale piit complesso e duraturo della storia.

Del resto non fu la civilta picena, prima ancora di quel-
la romana, il risultato di un incontro multietnico in loco e di
influssi mediati dagli scambi commerciali con le coste medi-
terranee e I’'Europa danubiana?

La pergamena di Montemonaco, che ci racconta di una
tolleranza sorprendente che regnava in queste terre pur in
tempi di Inquisizione, & un altro tassello che si inserisce per-
fettamente nel quadro.

I “femminino” fonte di chiaroveggenza, di pacifismo,
di saggezza, di autorevolezza, da cui deriva l'atavico rispet-
to goduto dalla donna nella locale cultura agricolo pastora-
le — e sarebbe istruttiva una ricerca sulla figura della
Vergara, alter ego profano della Sibilla - ....

.... il matriarcato sibillino — dicevo - non si disgiunge dal
culto di una Divinita femminile orientale, di tipo cipriota,
con caratteristiche virginali e ctonio oracolari, identificabile
con Astarte/ Afrodite, che approda sulle coste adriatiche col
nome di Cupra e risalendo lungo i fiumi assorbe culti indi-
geni e si trasforma in Rea, Kupera, Victoria, Fors Fortuna,
Carmenta, Albunea, Venere, Silvena, lasciando toponimi,

6 Addirittura hanno dimostrato connaturate doti di auto modellamento,
tanto che la strutturazione odierna delle Comunanze Agrarie ¢ giunta a
essere un mirabile equilibrio di socialismo, democrazia e federalismo!

“LA FATACINA" O DELL'ANIMA NASCOSTA
LANDO SILIQUINI

templi, culti: i cupi e le cupe della Cupra Montana che gli
umanisti collocavano anche tra Amandola e Montefortino; i
luchi; Mons Deae Victoriae; Nortia; Mons Deae Fortis;
Silvena; il fosso Deae Veneris; L’Ara e il Pizzo della Regina;
il sacerdote “réacus” supposto nella epigrafe di Cossinino; i
culti di grotta che Francesco Coccia vede raccolti a “campa-
brato da Vitellio; il tardo Venusberg.

Significativamente l'insospettabile ]J.G.Frazer ne “Il
ramo d’oro” descrivendo Pafo, la sede del culto di Afrodite
a Cipro, parla di “paesaggi che ricordano quelli degli
Appennini”.

La Cipride, con trasfigurazioni’ difficili da seguire per
un culto che era inizialmente aniconico, giunge fino a Roma
dove finalmente la si “vede” accompagnare nel gruppo fit-
tile del Foro Boario I’Ercole italico, eroe semidio della
transumanza.

La nascita di Roma & una saga pastorale. La raccontano
localita e toponomastica, storia e tradizioni, miti e religione,
popoli e gentes, reperti e codici di diritto. La tradisce la stes-
sa lingua latina che rimase sostanzialmente indipendente
dal greco e dall’etrusco ed espresse costantemente i concetti
di “inizio” con le stesse radici di “montagne” e “vette” (cosi
Albanus, Albenses, Albus, Albula, Albunea, Carmenta,
Orior, Origines, Aborigenes). '

Ebbene la Transumanza, indiscutibilmente primo e fon-
damentale fenomeno sotteso alle origini della civilta latina,
si presta ad agevole indagine, trattandosi di un nomadismo
stagionale che si e protratto per millenni, essenzialmente
immutato negli itinerari, nei riti, nei ritmi fino a pochi
decenni fa.

L'arrivo dei Celti, nella diaspora che segui la battaglia
del Sentino (salvo presenze anteriori), contribui ad arricchi-

7 Tra queste: Vacuna, divinitd connessa a boschi, acque, laghi, sorgenti
(come le Terme di Cotilia e il lago di Paterno) e richiamante le “vacuita”
sotterranee; Mater Matuta, che tradisce l'arrivo “matutino” da oriente;
Feronia, legata alla agricoltura e alla fertilita; Artemide/Diana, annunciata
dal chiarore lunare; Atena/Minerva, figlia di Metis, trascendente simbolo
della saggezza.
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re la valenza magico esoterica dei luoghi, lasciando altre
orme toponomastiche (da Montegallo a Ropaga, a
Bussonico, a Vetice, a Piobbico, a Campanotico).

Terreno piu fertile non poteva trovare, un secolo piu
tardi, il culto di Cybele; lo stesso che fosse tornato alla sua
sede originale e naturale !!8 Molto si & scritto e si scrivera
sull’inscindibile binomio, ma basta la “Cibella” dialettale,
ricordata da Padre Pagnani (e dal De Bernardinis) per
donna che vuol sedurre ostentando virtii, a riportarci 1an-
tica presenza.

1l culto sotterraneo di Mitra, genio del fuoco, divinita
del panteismo solare che proprio nel Sentino sopra ricorda-
to ebbe uno dei maggiori centri, non riusci a competere con
il Cristianesimo e gli lascio il fascino dei “fadri” (“faos” in
greco era la luce, del fuoco e del sole).

Seguirono i Templari e gli Alchimisti.

Fu la volta di Francesco Stabili, che ebbe la nomina di
Cecco d’Ascoli ma contava pure parentele amandolesi e
ridotto in cenere in luoghi meno tolleranti di questi rimane
ancora tanto fedele a se stesso che nessuno parla di riabili-
tarlo.?

E vennero Poeti e Cantastorie, Umanisti e Neoclassici,
Romantici e Illuministi.

Infine i Briganti con le Compagne ballerine ...

Ci furono motivi di interesse per tutti e tutti lasciarono
un segno.

[ segni si sommarono 1'uno all’altro, come le esperienze
che si sovrappongono nell’animo umano. Rimozioni com-
prese.

La metafora psicanalitica & speculare alle analogie
archeologiche utilizzate da Freud per illustrare le proprie
teorie. “Lo Psicanalista — diceva - &€ come ’Archeologo”.

A giudicare dalla sua collezione di arte antica si ¢ por-
tati a pensare che Egli vedesse non solo una affinita meto-

8 La corona, la spelonca e il monte la caratterizzano gia nell’Anatolia e nel-
I'isola di Creta.

9 Ne sapremo volentieri di pitt dal film in preparazione del Dott. Piero
Benfatti, gia autore di una premiata sceneggiatura.

dologica ma addirittura una intercambiabilita dei due ruoli!
Alla Jung !

Nel 1897 Pio Rajna e Gaston Paris tentavano la prima
spedizione scientifica dei tempi moderni sul Monte della
Sibilla.

Seguiva un secolo di iniziative incongrue e dilettantisti-
che nel migliore dei casi, pill spesso devastanti.

Infine 1’oblio.

Lo spettacolo pietoso che si presenta giungendo oggi
laddove in passato si individuava la grotta induce a pensa-
re che sia stata tutta una fantasia.

La rabbia monta allorquando si ricordano le precise
descrizioni che ne fece Antoine De La Sale e le testimonian-
ze all’unisono di chi ha avuto la fortuna di visitare quei luo-
ghi anche solo quaranta anni fa.

La desolazione si fa totale quando si ripensa alla scelle-
rata, inutile e pericolosa strada che lacera le pendici e alle
sciagurate opere di captazione del Consorzio Idrico che
stanno vuotando il ventre poderoso della Grande Madre.

Tutto nella pil assoluta noncuranza degli Organi pre-
posti!

Per fortuna il territorio possiede gli anticorpi contro 1'i-
gnoranza endogena ed esogena.

L’entusiasmo contagioso di Giovanni Rocchi, filologo
ed epigrafista monsampietrino di origine e “sibillino” per
adozione, con le sue rivoluzionarie e circostanziate teorizza-
zioni su arte, cultura e archeologia picena.

Lo studio sulla storia locale e sulla cultura popolare che
il Maestro Giambattista Censori, gia Sindaco di
Montemonaco, conduce lontano dalla ribalta.

Il lavoro e la verve polemica dei “ragazzi” della “anar-
chica Scuola Archeologica peripatetica di Amandola”

La conoscenza fisica del territorio posseduta dai nume-
rosi soci del CAI, di Legambiente, di Italia Nostra. La dina-
micita dell’Associazione Culturale LA FENICE e del Centro
Studi F. Duranti.

Senza citare le opere lasciate da Autori locali scompar-
si, se non “la Sibilla Appenninica” di Luigi Paolucci e
“1’anima segreta dei nostri monti” di Don Angelo Albertini,
per due modi, 'uno affettivo l'altro colto, di esprimere le




realta dei luoghi.

Tutte persone pronte a giocarsi tempo, denaro e credi-
bilita per il gusto della conoscenza in sé e per il legame con
queste terre, la convinzione della loro unicita, la fiducia
negli sviluppi futuri.

Dagli studi di questi giorni e da quelli che seguiranno
ci aspettiamo nuove risposte; né rinunciamo a cercare recon-
diti indizi in noi stessi, la “Fatacina”, perché abbiamo capi-
to che la storia di queste vallate & la storia del nostro spirito.

Montagne dell’anima.

“LA FATACINA" O DELL'ANIMA NASCOSTA
LANDO SILIQUINI
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LA GROTTA DELLA SIBILLA

LA VERITA' SOTTO UNA FRANA

Giuseppe Antonini*

La Grotta della
Sibilla nasconde uno dei
segreti pitl affascinanti
della storia dello
Appennino. La singolare
fisionomia della monta-
gna, unitamente alla pre-
senza di una grotta pros-
sima alla sommita, sono
elementi che stimolano
oggi come allora ad un
interesse istintivo nei
suoi confronti. E” forte-
mente probabile una fre-
quentazione della grotta
fin dalla protostoria, per
la naturale vocazione

tervento gli speleologi
scesero 8 metri rispetto
al piano di campagna,
profondita alla quale
fu individuata la volta
del cunicolo evidenziato
nella topografia del 1946.
Le ricerche, effettuate
per conto dell’Asses-
sorato al Turismo della
Regione Marche, per-
misero di acquisire ele-
menti interessanti, gra-
zie anche ad una profi-
cua collaborazione tra
speleologi esploratori e
geologi ricercatori.

geografica quale luogo
di culto d’altura; ma le
numerose ricerche spe-
leologiche ed archeologi-
che finalizzate a chiarire i confini tra storia e leggenda,
effettuate a partire dalla fine del secolo scorso, non sono
approdate a risultati di rilievo. La cavita iniziale, descritta e
documentata topograficamente nel 1946 dal prof. Lippi-
Boncampi, ha subito un processo di crollo a causa del pro-
gressivo e naturale cedimento strutturale della volta, scom-
parendo  definitivamente nei primi anni ‘60. Gli ultimi
scavi documentati, effettuati dal Gruppo Speleologico
Marchigiano di Ancona, risalgono al 1984; nel corso dell’in-

* Guida Speleologica, Collegio delle Guide Speleologiche Reg. Marche
Gruppo Speleologico Marchigiano - Ancona

DISEGNO DI ANTOINE DE LA SALE
( Da un’edizione gotica del 1521 - Biblioteca Nazionele di Parigi)

L’analisi geologica e la
presenza di una notevo-
le ventilazione prove-
niente dalla frana, sono
elementi che non lasciano dubbi sull” esistenza di una
cavita. Sulla scorta di queste e di altre osservazioni, & lecito
aspettarsi una cavita a sviluppo essenzialmente verticale
che non dovrebbe tuttavia presentare notevole estensione.
Cio e determinato dalla natura della formazione geologica
che interessa il settore, poco sensibile al carsismo; ma

soprattutto per la forte variazione di permeabilita al pas-

saggio tra il calcare eocenico carsificabile (scaglia rosata)e le
marne a fucoidi impermeabili che rappresentano un limi-
te invalicabile alla diffusione del carsismo. Va inoltre sotto-
lineato, riferendosi ad analoghe situazioni nell’Appennino,
che & alquanto improbabile 'esistenza di una cavita di note-
vole estensione, nelle proporzioni dei sistemi noti in altri
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settori quali la gola di Frasassi, Monte Cucco ed il Rio
Garrafo; si pud escludere infatti la possibilita che si siano
verificate le favorevoli condizioni al carsismo legate alla cir-
colazione di acque termominerali in quota.

LA GROTTA: CONFUSIONI STORICHE E REALTA GEOGRAFICA

In alcune localita dell’Appennino Umbro-Marchigiano
ancora oggi ¢’ chi sostiene l'esistenza di una locale Grotta
della Sibilla. In quasi tutti i casi alla grotta ¢ legata una leg-
genda in cui sono ricorrenti alcuni elementi, il principale dei
quali & una figura femminile, regina, strega o fata, attorno
alla quale ruota la figura di un cavaliere; tutto cid accade
nello scenario di un magico regno occultato nella grotta.
Nei casi considerati la struttura narrativa della leggenda,
seppure con sfumature diverse, mostra tratti molto simili
alla leggenda della Sibilla. L’Abisso di Cittareale, nei pressi
dell’antico centro al confine tra Lazio ed Umbria, & il nome
catastale attribuito dagli speleologi ad una cavita complessa,
nome che si sovrappone al toponimo locale di grotta delle
Fate o, secondo alcuni, grotta della sibilla. La cavita profonda
circa 450 mt presenta uno sviluppo di circa 5 km, ma ¢ chia-
ro che non pud essere identificata come la grotta descritta
dal De la Sale in quanto non vi & alcuna similitudine morfo-
logica: alla voragine d’ingresso, esplorabile solo con ade-
guate attrezzature, fa seguito un brevissimo tratto fino ad un
passaggio che gli speleologi dovettero forzare nella viva roc-
cia per proseguire le esplorazioni. Avvicinandoci all’area dei
Sibillini e precisamente a Castelluccio di Norcia, in paese
chiunque & in grado di indicare al turista curioso la strada
delle fate; mentre a Pretare si parla proprio di una grotta delle
fate 0 pozzo delle fate. In effetti una grotta esiste e si trova nel
dirupato versante sud-est del Monte Vettore, su una cengia
di non facile accesso. La cavita & caratterizzata da un pozzo
di modeste dimensioni profondo una dozzina di metri ma
senza possibilita di ulteriori prosecuzioni. Interessante inve-
ce sapere che circa cento metri pii1 in basso rispetto al pozzo,
alla base di una grande parete, si trova una caratteristica
placca inclinata meglio conosciuta come aia della regina. 1l
toponimo & simile a quello di ara della regina che ritroviamo

in una situazione morfologica molto simile, ma nel versante
settentrionale del Monte della Priora o anche pizzo della regi-
na. Molto pitt a nord, nel gruppo del Monte Catria, tra il
celebre monastero di Fontavellana e Sassoferrato (I'antica
Sentinum), una montagna che presenta caratteristiche
morfologiche prossime alla particolare fisionomia del
Monte Sibilla, ma ancor pitt singolare ¢ il toponimo:Monte
della Strega. Le testimonianze raccolte circa I’enigmatico per-
sonaggio della strega parlano dell’esistenza di una grotta
sotto la cuspide sommitale del monte quale probabile dimo-
ra della strega. Ulteriori approfondimenti volti ad conosce-
re il personaggio e le leggende ad esso legate, hanno porta-
to a numerose notizie raccolte da fonti orali. Durante le
ricerche si & avuto modo d’imbattersi in una statua che raf-
figura le sembianze di una strega o, forse, di una sibilla; que-
sta & conservata nel giardino di un’abitazione alle pendici
del Monte Strega. Ma certamente la Grotta della Sibilla, la
cavita che ha motivato un pellegrinaggio storico di cavalie-
ri, maghi e studiosi fin dall’antichita si trova a q. 2125 sopra
le rocce della corona sul monte omonimo . Per visitare cio
che rimane della grotta, si procede in lieve discesa a partire
dalla cuspide orientale per circa 300 mt, mantenendo la
direzione ENE. Oggi & facilmente identificabile nella grande
buca ingombra di detriti di ogni dimensione che si eviden-
zia nettamente rispetto al pendio erboso. I riscontri geogra-
fici della narrazione del Guerin Meschino, le epigrafi di cui
si ricorda l'esistenza, la documentazione storica, fotografica,
topografica e le testimonianze raccolte dalle fonti orali non
lasciano dubbi:questa & la grotta della Sibilla Appenninica.
1l luogo & evocativo come pochi a cominciare dalla
morfologia bizzarra e dall'incredibile scenario che spazia dal
mare all’interno, fino ai lontani gruppi montuosi del Gran
Sasso e della Majella. Elementi particolarmente significativi
nel quadro della comprensione di quell’atmosfera magica
emanata dalla montagna sono la grotta al culmine della
montagna ed frequenti fenomeni atmosferici che interessano
la montagna, talvolta straordinari, come le nubi orografiche
che condensano in pochi istanti; o le nubi lenticolari cono-
sciute anche come pesci. Particolarmente frequenti inoltre le
nebbie improvvise e gli di aloni o corone attorno al disco
solare o lunare. Notevoli e famosi albe e tramonti straordi-




nari, ma anche alla manifestazione di fenomeni notevoli di
elettricita nell’atmosfera.

CENNI SUL CARSISMO DEI SIBILLINI

Nella morfologia dei Monti Sibillini il carsismo si mani-
festa sotto forma di grandi forme epigee tra le quali spicca-
no i Piani di Castelluccio, una grande ed articolata depres-
sione sede di un antico specchio palustre scomparso in
seguito all’attivazione dell’inghiottitoio dei Mergani. Altre
forme carsiche superficiali sono le doline, depressioni imbu-
tiformi particolarmente frequenti nei Piani di Castelluccio,
a Palazzo Borghese, ma anche nelle Valli di Bove e di
Panico. Una morfologia frequente & quella delle forre o gole,
profondi solchi nella montagna percorsi dai torrenti che li
hanno creati: in alcuni casi si sono sviluppate come vere e
proprie forme ipogee sventrate in seguito dall’erosione . A
questa frequenza di fenomeni superficiali non fa riscontro
una corrispondente situazione di fenomeni profondi. Nei
Sibillini le cavita non mancano, ma in massima parte si trat-
ta di forme relitte che corrispondono a tratti superstiti di
antichi sistemi carsici cancellati dai ghiacciai quaternari
(cavita dell’Abbandonata, Monte Bove, Pizzo del Diavolo,
Gola delle Roccacce). Rare invece le cavita drenanti
(inghiottitoi di neoformazione dell’Argentella e di Palazzo
Borghese, del Monte Valvasseto), come anche le cavita risor-
genza (risorgenza dell’Ambro). Cavita non carsiche sono le
grandi fratture ipogee di origine tettonica (Sistema del
Monte Castel Manardo e della Gola del Fiastrone); abbon-
danti invece brevi ripari sottoroccia e cavita minori localiz-
zate lungo giunti di stratificazione, fratture e faglie che
hanno subito un’elaborazione carsica. Molto diffuse
nell’Infernaccio del Tenna (Monte Priora)le ciclopiche cavita
carsiche impostate su faglia e sezionate dall’erosione del
Tenna:e 'evidenza del carsismo, ribadito da una serie di
forme ricorrenti quali finestre, archi naturali ‘e monoliti.
L’assenza di fenomeni ipogei molto sviluppati si pud spie-
gare nella concomitanza di molti elementi sfavorevoli e tra
questi:- una pila sedimentaria caratterizzata dalla presenza
di due livelli impermeabili che impediscono una continuita

LA GROTTA DELLA SIBILLA
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di drenaggio profondo dai punti di assorbimento a quelli di
recapito

- formazioni affioranti molto sensibili alla gelifrazione, con
produzione notevole di detrito che tende ad obliterare gli
ingressi dei sistemi ipogei.

- tettonica attiva con tendenza alla distruzione dei fenomeni
- distruzione dei sistemi carsici operata nel passato dai
ghiacciai quaternari (circhi diffusi ed evidenti in tutto il

gruppo)

FENOMENI CARSICI SUL MONTE SIBILLA

Il Monte Sibilla presenta una situazione come quella
appena descritta, con una discreta presenza di fenomeni
carsici epigei. Abbondano le forre, ben sei, che incidono il
calcare massiccio del versante settentrionale precipitando
sul Tenna con dislivelli dell’ordine di 400 mt. In alcune di
queste sono state esplorate alcune cavita relitto, retaggio di
una situazione originaria diversa dall’attuale. Si tratta tutta-
via di fenomeni minori. Nel versante settentrionale si cono-
scono altre forme carsiche tra le quali un pozzo di una deci-
na di metri obliterato da detriti ed impostato.sulla grande
frattura, la stessa in cui si sviluppa la Forra della Sibilla;
legato al carsismo € l’arco naturale in cui c’e chi ha voluto
riconoscervi un intervento dell’'uomo. Tuttavia, anche in
questo caso si tratta di un relitto carsico come ve ne sono
molti altri sul Monte Sibilla . Alcune doline e piccoli
inghiottitoi di neofermazione sono presenti lungo la cresta
ovest; si tratta di fenomeni dalle dimensioni modestissime,
allineati lungo un’evidente frattura. Grotte e scavernamenti
abbondano nel volubrum, la stretta finale dell’Infernaccio del
Tenna, alla base del Monte Zampa estrema propaggine
orientale del Sibilla. Infine le grotte nere ed altre con le mede-
sime caratteristiche: sono cavita dello sviluppo di qualche
metro scavate nelle brecce cementate e senza possibilita di

‘un collegamento funzionale con la Grotta della Sibilla.

MONTE SIBILLA: CENNI DI GEOLOGIA E CARSISMO

Il Monte Sibilla & una montagna delimitata a nord dal
fiume Tenna che scorre confinato nella profonda gola
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dell'Infernaccio, mentre a sud é sbarrato dall’Aso che dopo
aver preso vita a Foce (dal latino faucis=gola) si apre fatico-
samente il varco nella gola omonima scavata tra le pendici
della Sibilla e del Monte della Prata Il Rilievo e caratterizza-
to da una lunga cresta che si sviluppa per circa 4 km con
direzione est -ovest; prende avvio dalle estreme propaggi-
ni orientali di Monte Zampa e culmina al centro con 1’acro-
coro della corona (2173 mt), elemento morfologico che
distingue inconfondibilmente la montagna da ovunque la
si guardi. Ad ovest della corona la cresta discende legger-
mente e si mantiene in quota fino al ripido pendio che sale
verso cima Vallelunga, proprio in corrispondenza del piaz-
zale di arrivo della carrozzabile che sfregia il versante meri-
dionale del Sibilla. La struttura geologica della montagna e
comune a quella di molte altre nell’Appennino Umbro
Marchigiano. In particolare presenta le stesse caratteristiche
del Monte Priora, nel versante opposto dell’Infernaccio del
Tenna. L'osservazione della carta geologica permette di
estrapolare una sezione stratigrafica della montagna sulla
verticale della corona e passante per il brande imbuto Le
Vene (fig. 1 a fine lavoro). Dall’alto verso il basso troviamo:

scaglia rosata (cenomaniano p. p-eocene mediop. p.): inte-
ressa la montagna verso l'infernaccio da q. 2173 a q. 1800
circa; si tratta di una formazione prevalentemente calcarea,
soprattutto nella zona della corona dove si distinguono net-
tamente le intercalazioni torbiditiche ad alto contenuto cal-
careo. In questa formazione si apre la Grotta della Sibilla.
Volendo porre su una scala di valori la tendenza alla carsi-
ficazione, la scaglia si colloca come formazione mediamen-
te carsificabile; la sua grande distribuzione areale in
Appennino giustifica il gran numero di grotte a catasto sca-
vate in questa formazione . Si tratta quasi sempre di feno-
meni di dimensioni limitate. Fanno eccezione quei sistemi
carsici (complesso carsico del Rio Garrafo —Acquasanta
Terme 4. 5 km di sviluppo ed Abisso di Cittareale nei pres-
si di Cittareale) interessati attualmente o in passato da una
circolazione di acque solfuree di origine profonda. E" que-
sta la condizione che puo aver dato luogo a fenomeni iper-
carsici evidenziati dalla notevole estensione dei sistemi
ipogei, generalmente labirintici.

marne a fucoidi (aptiano p. p —cenomaniano p. p): & una
formazione prevalentemente marnosa; si trova alla base
della scaglia, a q. 1800 circa; lo spessore della formazione e
di una cinquantina di metri. Nel quadro dell’evoluzione
carsica assume notevole importanza poiché rappresenta un
limite invalicabile alla continuita di drenaggio, quindi uno
sbarramento alla diffusione delle acque d’infiltrazione
responsabili della formazione dei sistemi sotterranei dre-
nanti. L’orizzonte delle marne a fucoidi & facilmente indi-
viduabile ad occhio nudo per la ricchezza delle sorgenti di
contatto da cui defluisce la circolazione sotterranea che
interessa la scaglia. Tra queste si segnalano la fonte alta e le
fonti nell’alto circo di Le Vene, dove hanno origine le casca-
te che confluiscono nella famosa forra.

maiolica (titonico sup. -aptiano inf.): si tratta di un calca-
re micritico biancastro ben stratificato, poco poroso e di
permeabilita paragonabile o superiore alla scaglia. La cir-
colazione sotterranea nella formazione avviene preferen-
zialmente lungo fratture (porosita secondaria); presenta
uno spessore di circa 350 mt

calcari nodulari del bugarone (pliensbachiano-titonico inf.):
questa formazione calcarea e calcareo-marnosa giace diret-
tamente sul calcare massiccio evidenziando una lacuna
sedimentaria molto localizzata; infatti procedendo lateral-
mente ad est e ad ovest nell’ampio circo glaciale dell’im-
buto Le Vene si passa rapidamente alla facies condensata
dove i calcari nodulari poggiano sui calcari diasprini;

calcari diasprini umbro-marchigiani (calloviano —titonico
inf): la bassissima permeabilita di questa formazione di cal-
cari micritici ad alto contenuto di selce, rappresenta il
secondo significativo sbarramento alla circolazione sotter-
ranea; si ripete in sostanza quanto gia detto per le marne a
fucoidi.

calcare massiccio del monte nerone (hettangiano-sinemuria-
no): @ una formazione calcarea in grosse bancate; presenta
caratteristiche di alta porosita primaria ed ¢ dunque una
formazione altamente carsificabile; in altri settori vi si
riscontrano i pili notevoli fenomeni carsici epigei ed ipogei
della regione appenninica Umbro-Marchigiana (Grotte di
Frasassi, del Monte Nerone, di Monte Cucco etc); nei



Sibillini ospita il polje di Castelluccio, le forre degli
Infernacci e numerose cavita relitto (pizzo del Diavolo,
Gola delle Roccacce, Argentella, 1’Abbandonata, Monte
Valvasseto, Monte Bove).

DEDUZIONI

Dato che la Grotta della Sibilla si sviluppa interamente
nella scaglia rosata della corona, appare evidente che i limi-
ti verso il basso sono stabiliti dallo sbarramento delle marne

a fucoidi. Nella migliore delle ipotesi si pudé dunque consi-

derare uno sviluppo verticale di circa 300 mt. , da q. 2125 a
q. 1800 circa. In realta molti altri elementi concorrono ad
escludere la possibilita che la grotta possa raggiungere una
simile profondita; la tendenza al crollo della scaglia con gia-
citura a franappoggio, limita infatti notevolmente le possi-
bilita di penetrazione profonda fino al contatto con le
marne. Il limite dell'ipotetico sviluppo verso il basso puo
comunque essere verificato con una semplice operazione di
tracciamento mediante immissione di fluoresceina sodica
(innocua)nelle acque di fusione presenti in primavera sotto
la frana della grotta.

LA GROTTA DELLA SIBILLA OGGl

La grotta della Sibilla si trova circa 300 mt ad ESE del-
l’anticima orientale ed ha queste coordinate geografiche:lat.
42°54’04” long. 13°15’59” quota 2125 mt slm. . Si presenta
come una fossa ingombra di detriti costituiti anche da massi
litoidi di dimensioni fino a 2 metri cubi; & profonda circa 5
mt nel punto piit depresso. Ha un perimetro di forma
vagamente ovale delle dimensioni di circa 12 x 6 mt. , con
l’asse maggiore rivolto ad ENE. Al momento attuale non vi
si riconosce l'accesso ad alcun sviluppo ipogeo e qualsia-
si tentativo di penetrazione in profondita verso le ipotetiche
regioni profonde della Grotta, presuppone la rimozione
della frana. Questa fossa desolata & quanto rimane dopo il
crollo della cavita conosciuta e -descritta dal De la Sale e
documentata con rigore dal Lippi Boncampi.

LA GROTTA DELLA SIBILLA
GIUSEPPE ANTONINI

CRONISTORIA DEGLI AVVENIMENTI DOCUMENTATI RIGUAR~
DANTILA GROTTA

? probabile frequentazione preistorica della grotta
quale luogo d’altura. Afferma in proposito Pio Rajna “La
Grotta della Sibilla ha la prerogativa singolarissima d essere situa-
ta propriamente sulla cima. E quella cima, rispettabile gia per I'al-
tezza sua di oltre due migliaia di metri, ha la caratteristica ancor
piu singolare di parere cinta di una corona, ossia da un simbolo
significativo in grado sommo in tutta la storia dell'umanita. Ed
anche una benda sacerdotale, un simbolo di santitd, ben sipoteva
vedere nella fascia di roccia. Si dica se dopo tutto cio, se sia con-
gettura avventata il pensiero che la caverna della Sibilla sia stata
un luogo di culto ben prima che Roma stendesse su quelle regioni
il suo dominio”. L'ipotesi di una frequentazione antica e con-
divisa del resto da molti.

69 Vitellio, trionfatore della battaglia di Bedriaco, nel
ritorno verso Roma transita probabilmente per i Monti
Sibillini dove, forse, & 1’oracolo Appenninico. La fonte &
Svetonio che in un breve cenno sulla vita di Vitellio dice:
“celebro (Vitellio) anche wuna sacra wveglia sui gioghi
dell’ Appennino”. Potrebbe dunque trattarsi dell’oracolo della
Sibilla Appenninica.

270 a questo anno si fa risalire la consultazione dell’
oracolo Appenninico da parte di Claudio II il Gotico. Cio ¢
riportato da Trebellio Pollione in Scriptores Historiae
Augustae. Pur non conoscendo 'esatta ubicazione del luogo
si puod avanzare l'ipotesi della Grotta della Sibilla

824 sarebbe questa la data cui si fa risalire la visita alla
grotta da parte di un cavaliere; questo ¢ quanto riportato
dallignoto autore di un racconto cavalleresco ispirandosi
forse a fatti realmente accaduti; al racconto di questignoto
autore s’ispird certamente Andrea da Barberino nell’'ormai
celebre romanzo del Guerin Meschino. Dal momento che la
descrizione dei luoghi e fedele alla geografia della zona, e
poiché sembra piuttosto improbabile che Andrea da
Barberino sia mai salito sul Monte Sibilla, & lecito credere
che l'ignoto autore cui si & ispirato avesse invece una cono-
scenza diretta dei luoghi o che avesse riportato una rela-
zione fedele di qualcuno che vi si era recato davvero.

1320-1340 forse & in questo periodo di tempo che pos-
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'siamo collocare la data della presunta chiusura della grotta.

Varie sono le ipotesi sul motivo per cui la grotta divenne
inaccessibile, e tra queste quella relativa ad un crollo del-
l'ingresso per cause naturali, forse in seguito al terremoto
devastante del 1328. Sembra perd piit probabile una chiusu-
ra della grotta per mano dell'uomo. Dice in proposito il
Falzetti rifacendosi a fonti ufficiali antiche: “Nel decennio
1320-1330 I'Umbria e le Marche furono teatro di aspre e sangui-
nose lotte politiche e religiose tra guelfi e ghibellini, tra eretici e
domenicani. 1 ghibellini erano  capeggiati -da Federico da
Montefeltro, sostenuto dall’imperatore Ludovico il Bavaro. Gli
eretici  diffondevano l'occultismo e lidolatria, il libero amore, lo
spirito di liberta; e le grotte furono scelte per il rito del libero amore.
Era naturale che tanta immoralita non potesse avere vita lunga,
cosi quando la chiesa torno ad avere il sopravvento politico e reli-
gi0so, ordind la chiusura e la distruzione delle grotte pin malfama-
te. Tra queste & logico ritenere che vi fosse anche la Grotta della
Sibilla”. 1l De la Sale riporta che in conseguenza della visita
del cavaliere tedesco e del suo scudiero la grotta venne fatta
chiudere dal papa.

1338 come dedotto dal De la Sale, risalirebbe a questa
data la visita di un cavaliere tedesco, forse quell’Her Hans
Van Bamborg che “intravit” nella grotta e del quale non si
seppe pit1 nulla

1378 si tratta dell’iscrizione pill antica tra quelle docu-
mentate e si riferisce probabilmente alla visita del sire di
Pacs o di Paques, come dedotto dal De la Sale. Secondo le
informazioni da egli raccolte dalla viva voce della gente del
paese, circa quarant’anni prima della sua visita, e quindi
presumibilmente nel 1378, sali alla grotta un cavaliere dal-
'aspetto di gran signore che chiamavano “il signore”;
potrebbe trattarsi proprio del Sire di Pacs. Quarant’anni
prima di questo, e dunque nel 1338, vi sali il cavaliere tede-
sco con il suo scudiero, ma di entrambi non si seppe pit
nulla.

1420 Antoine De la Sale viaggiatore Francese, sale alla
grotta con propositi di conoscenza. La ricognizione ci conse-
gna la prima descrizione sufficientemente precisa dello svi-
luppo sotterraneo della grotta. Pud essere ritenuto docu-
mento degno di fede in quanto presenta forti similitudini
con descrizioni riportate in relazioni analoghe ma molto

piti recenti. Essendo la prima descrizione, vale la pena di
riportarne fedelmente la traduzione.

“ ...l piccolo monte superiore, che & detto la corona del
monte, dalla base in su & alto circa trenta tese (1 tesa= 1. 95 mt
circa). La, a destra, si trova l'entrata della grotta; essa e piccola,
in foggia di scudo, stretto sopra e largo sotto. Davanti vi é una roc-
cia; e chi vuole entrare, deve abbassarsi molto ed entrare a carponi,
scendendo con i piedi rivolti in basso, fino a una cameretta qua-
drata che si trova a destra dell’apertura, dove tutto attorno sono
intagliati dei sedili. Questa cameretta & lunga da otto a dieci passi
ed altrettanto & larga ed alta. In questa stanza vi & un’apertura
quasi rotonda, della grandezza di una testa d'uomo che non fa
penetrare che ben poca luce e cid per il grande spessore della mon-
tagna. All'uscita di questa stanza, chi vuole andare piil avanti
prenda a destra; ma bisogna che egli scenda con i piedi in avanti,
perché, in caso contrario, non si potrebbe procedere, tanto la grot-
ta si presenta angusta e piccola ed inclinata verso il basso. ”

11 De la Sale non volle andare oltre per non mettere a
rischio la sua incolumita, ma apprese in seguito dalla viva
voce del popolo notizie circa il presunto sviluppo della grot-
ta oltre la parte vestibolare. Tuttavia come egli stesso affer-
ma, non sembra dar molto credito ai racconti della gente.

1505, 1520, 1531, 1547, 1632 Falzetti sale alla grotta
documentando le numerose iscrizioni incise nella roccia e
riferibili a visite o esplorazioni scarsamente o per nulla
documentate.

1870 i fratelli Caponecchi, detti i Vezzanesi, partono da
Norcia e salgono alla grotta; ma non trovano la prosecuzio-
ne oltre lo sviluppo gia esplorato e descritto dal del De La
Sale nel 1420.

1885 sale alla grotta anche G. B. Miliani, speleologo illu-
stre e precursore della moderna speleologia appenninica; ma
neppure lui riesce a superare i limiti precedenti

1897 & la volta di Pio Rajna e Gaston Paris; dei due solo
il primo, dopo varie peripezie, si reca alla grotta limitandosi
tuttavia a visitarne 1'ingresso.

1889 in concomitanza con il congresso degli alpinisti
svoltosi ad Ascoli, viene effettuata una visita alla grotta da
parte del comitato; invece di procedere ad uno scavo esplo-
rativo nella grotta i congressisti si limitano a sistemare 1'in-
gresso ponendo una discutibile targa a ricordo, sovrappo-



nendola alle iscrizioni piti antiche.

13 agosto 1920 Falzetti ed altri entrano nella parte vesti-
bolare della grotta riscontrando una situazione certamente
diversa rispetto a quanto descritto dal De la Sale; viene
comunque individuata la probabile prosecuzione in un
cunicolo discendente. Dopo questa visita vengono effettuati
scavi ad opera di ignoti tra il 1921 ed il 1925

13 agosto 1925 Falzetti torna alla grotta, trovandola tut-
tavia modificata dagli scavi di ignoti; del cunicolo scoperto
nel 1920 non si trova traccia ed & probabilmente otturato dai
detriti.

1926 il soprintendente ai beni archeologici Moretti
effettua un sopralluogo alla grotta per verificare le possibi-
lita di uno scavo archeologico e riporta:“La cavita, che, attra-
verso a una singolare fenditura aperta tra i filoni obliqui di roccia,
non ha piL di otto metri di lunghezza, quattro di larghezza, e tre di
altezza, non ha pii accesso alle sale 0 agli ambulacri o alle voragi-
ni interne. Vioto & rimasto solo il vestibolo, da cui un foro lascia
supporre che siano esistite e ancora esistano, se non le aule, che la
leggenda aveva mutate in paradiso della Regina Sibilla, almeno
altre cavita, a cui la presente sia di vestibolo. ”

agosto 1929 il Desonay visita la grotta senza aggiugere
nulla di pit1 alle conoscenze.

18 agosto 1930 di nuovo Falzetti (con la soprintenden-
za); descrive una notevole fossa imbutiforme al posto del
cunicolo, ormai irriconoscibile.

estate 1946 T. Colsalvatico, narratore e poeta
Marchigiano, s'impegna solitario in una lunga campagna di
scavi; ma la soprintendenza fa sospendere i lavori di diso-
struzione per il sospetto (peraltro infondato) che l'autore
facesse ricorso all’esplosivo per allargare la cavita.

agosto 1946 il prof. Lippi Boncampi, geologo di fama
sale alla grotta descrivendo gli scavi del Colsalvatico e trac-
ciando il primo ed unico documento che descrive ufficial-
mente lo sviluppo della grotta. Nella relazione, dedicata ad
una campagna di ricerche sul carsismo dei Monti Sibillini,
fornisce una descrizione dettagliata della grotta (fig. 2 a fine
lavoro).

“ Sono riuscito ad esplorare una sola grotta, appena degna di
tal nome, famosa per le leggende cui ha dato origine (...) la celebre
Sibilla o Grotta delle Fate, presso la cima del monte omonimo, a q.
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2150. L'ingresso A comunica, attraverso breve corridoio inclinato,
con lo stanzone alto m. 3, 80 e largo da m. 2 ad un massimo di m.
6, che costituisce la parte centrale della grotta, avente una lun-
ghezza totale di m. 10. Al fondo dello stanzone si nota nella roccia
un breve pertugio B, dal quale si torna all’esterno mediante un
cunicolo scoperto. Nel terreno della grotta si trovano in D, poi in
E e quindi in F alcune ramificazioni della cavita, che sarebbero rite-
nute quali probabili prolungamenti del percorso attualmente ottu-
rato. All’atto del mio sopralluogo (agosto 1946)uno scavo intra-
preso dal Colsalvatico, e successivamente interrotto, aveva messo
in evidenza alcuni gradini, che, secondo detto Autore, corrispon-
derebbero singolarmente a quelli della scala descritta nella narra-
zione favolosa del viaggiatore De La Sale. A proposito dell’antro
della maga Sibilla, ho il piacere di essere il primo a dare notizie
esatte, avendone curato il rilevamento topografico per sfatare il
rilevante e del tutto immaginario percorso sotterraneo che, secon-
do la fantasia degli indigeni e dei romanzieri, avrebbe dovuto col-
legare la Sibilla con Foce nella sottostante valle dell’Aso. ”

La relazione coincide perfettamente con quella del De
la Sale, fatta eccezione per i sedili intagliati; per contro porta
qualche elemento di conoscenza in piti:vi si descrive infatti
I'inizio di un cunicolo interrato con il suolo a gradini, oltre il
quale potrebbe trovarsi lo sviluppo piit consistente della
grotta. 1952 il Gen. Emidio Santanché noto rabdomante e
presidente dell’Ente Provinciale per il Turismo di Ascoli
effettua una ricognizione insieme ad esponenti del Corpo
Forestale dello Stato; si tratta forse di un sopralluogo mira-
to alla riapertura a scopo turistico della grotta. Questa € pro-
babilmente 1"ultima visita nota prima dell’inizio del collasso
progressivo che portera al crollo definitivo della volta.

1 luglio 1953 il soprintendente ai beni archeologici
Annibaldi da inizio ai piti impegnativo scavo mai tentato
per la riapertura della grotta. Purtroppo, come messo in evi-
denza dalle foto d’epoca, la grotta porta gia i segni di un
destino ineluttabile nel crollo di una parte del corridoio di
accesso; i detriti si aggiungono cosi alla gia notevole mole
di quelli che occultano il cunicolo ed appare chiaro che una
disostruzione si mostra sempre pitt difficile considerati i
mezzi dell’epoca.

Diversamente da 0ggi, a quei tempi era piuttosto impegnati-
vo organizzare una campagna di scavi; la montagna non ancora
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servita dall’ attuale carrozzabile obbligava ad un lungo avvicina-
mento, ed inoltre per l'allestimento di un cantiere era necessaria
Vinstallazione di un complesso campo in quota con enormi diffi-
colta logistiche Del resto la mancanza di mezzi idonei allo scavo
obblzguvu al ricorso a numerosi braccianti da alloggiare per molti
giorni in una montagna come la Sibilla soggetta a frequenti varia-
zioni meteorologiche. Prima del definitivo crollo della. volta lo
scavo veniva effettuato direttamente in ambiente ipogeo con note-
voli difficolta legate al trasporto in superfice del detrito e dei bloc-
chi, anche di grandi dimensioni.

1953/1965 in questo lasso di tempo avviene certamente
il crollo.definitivo della grotta, come & possibile rilevare dal
confronto dei documenti fotografici dell’epoca.

Estate 1968 1'Ente provinciale per il turismo di Ascoli
Piceno da incarico allo studio geologico Odescalchi di
Pesaro di effettuare ricerche geologiche alla grotta della
Sibilla per confermare la presenza di eventuali sviluppi ed
individuare un eventuale accesso agli stessi. Nell'occasione,
per mezzo di idonee strumentazioni, vengono effettivamen-
te riscontrate anomalie che possono in qualche modo essere
messe in relazione con l'esistenza di un cunicolo.

1983 L’assessore al turismo della Regione Marche da
incarico al Gruppo Speleologico Marchigiano di Ancona di
avviare un programma di ricerche finalizzate all’esplorazio-
ne della Grotta della Sibilla; sotto la direzione di Giuseppe
Antonini vengono effettuate prospezioni sistematiche sulla
montagna concentrate soprattutto nel settore della corona
dove vengono - scoperte brevi cavita di scarso interesse; cid
rafforza la convinzione che non esiste altra possibilita di
accesso alle viscere della Sibilla, oltre a quella sotto la frana

Nell’ambito delle ricerche, estese anche alla raccolta di testi-
monianze orali sulla frequentazione della grotta precedente il crol-
lo, si scopri che in passato venne trafugata dall'interno della grot-
ta una stele colorata con incisi caratteri indecifrabili.

1983-1984 il Gruppo Speleologico Marchigiano dopo
notevoli lavori di scavo riesce finalmente ad individuare la
presumibile volta del cunicolo indicato da Lippi -Boncampi
(foto 1), che si presenta inbuona parte ostruito dai detriti del
crollo; viene anche individuato e portato alla luce il secondo
ingresso descritto dal De La Sale ed indicato in B nel rilievo
Lippi-Boncampi; si scopre che esce all’esterno attraverso una

trincea artificiale occultata ad arte da una volta di tavole
nascoste dalla cotica erbosa in superficie. Purtroppo le pre-
carie condizioni di lavoro costringono gli speleologi ad
abbandonare gli scavi, probabilmente ad un passo dalla sco-
perta, ma si rende ormai necessario il ricorso ad idonei siste-
mi di protezione ed a mezzi di cantiere.

IL CROLLO DELLA GROTTA: UN EVENTO NATURALE

% FOTO1

; Gruppo

=" Speleologico

' Marchigiano di
Ancona: scavi
alla Grotta della
Sibilla 1984; ritro-
% vamento della

+ volta del cunico-
! lo appena visibile
in basso, prossi-
mo ai piedi dello
speleologo.

L’attuale depressione definisce 1’area entro la quale si
sviluppava la parte nota della grotta; & allineata lungo una
frattura prossima alla scarpata meridionale della Corona.
Sembra che la frattura si evolva verso un progressivo allar-
do con la tendenza di doline ed inghiottitoi di neoforma-
zione impostati su frattura ed osservabili lungo la cresta
ovest del Sibilla. La giacitura sfavorevole nel settore consi-
derato e le caratteristiche meccaniche della scaglia con inter-
calazioni torbiditiche, determinano inoltre condizioni con-
genite di instabilita. Del resto la tendenza al crollo & messa
fin troppo in evidenza nelle descrizioni della grotta che i
diversi visitatori hanno fornito in un lasso di tempo docu-
mentato tra il 1420 ed il 1953. Nella relazione lasciata dal De
la Sale vengono infatti segnalati alcuni sedili che invece non
risultano affatto nella ricognizione del 1920 del Falzetti; e
molto probabile che questi fossero gia sepolti sotto il crollo
di una parte della volta che andava sfaldandosi progressi-



vamente. Questa interpretazione fornirebbe anche la logica
spiegazione sulle diverse descrizioni morfologiche della
grotta effettuate dalle medesime persone in tempi diversi.
Falzetti per esempio parla di continue modifiche tanto nel-
l’aspetto dell’imbocco, quanto all’interno della parte vesti-
bolare della grotta. In definitiva si vuol sostenere che ‘il crol-
lo & avvenuto progressivamente per cause naturali e non gia
per Vintervento dell'uomo (fig. 3 a fine lavoro). La frana con-
tinua comunque a cambiare di aspetto ed infatti la morfo-
logia si sta evolvendo ulteriormente: & recentissimo il crollo
della testata di una banco torbiditico di notevoli dimensioni
(grande masso nei pressi della scritta superstite). Un altro
indizio & il movimento della frana che al momento si pre-
senta molto diversa da come lasciata negli scavi del 1983-
84. Al riguardo, addossato alla parete proprio sotto 'iscri-
zione superstite (1378), si scende in un passaggio tra i bloc-
chi penetrabile per un paio di metri e sondabile in profon-
dita per 4 mt almeno. La frana che ha cancellato la parte
vestibolare conosciuta della grotta, non dovrebbe invece
aver toccato la struttura dell’ipotetico cunicolo che scende
in profondita, meno sensibile alle variazioni di stabilita di
superficie anche perché piti contenuto nelle dimensioni; in
caso contrario in superficie si sarebbe gia dovuta notare una
depressione allineata lungo 1’asse corrispondente.

ELEMENTI PROBATORI DELL'ESISTENZA D1 UNA PROSECUZIONE

Scomparsa per sempre la parte vestibolare della grotta,
ad oggi non esistono riscontri o documenti attendibili che
possono dimostrare 'esistenza di uno sviluppo profondo
della grotta. In questo quadro di grande incertezza dispo-
niamo tuttavia di molti riscontri ed indizi attendibili che
tendono a suffragarne 1'esistenza.

1SONDAGGI

" Nel 1968 lo studio geologico Odescalchi porto a termi-
ne una campagna di indagini geofisiche per stabilire 'esi-
stenza di cunicoli e sviluppi ipogei oltre la frana. Si fece
dunque ricorso ad un sondaggio a mezzo strumentazione
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geoelettrica. Consiste in un metodo d’indagine che utilizza
una sorta di tester per determinare la resistenza della roccia
nella quale si invia corrente elettrica. Conoscendo il valore
di riferimento della roccia a campione, ogni anomalia pud
essere interpretata come la presenza di una discontinuita;
questa potrebbe essere causata per esempio da una varia-
zione litologica al passaggio tra formazioni diverse, oppure
dalla presenza di acqua, ma anche da una frattura ed a
maggior ragione da un cunicolo. Sebbene si tratti di un
metodo che applicato all’accidentata morfologia della coro-
na pud essere inficiato da numerosi errori, I'indagine ha
comunque permesso di registrare un’ anomalia che segue
una direzione di N16°E, immergendo verso N con una pen-
denza di 8-10°:si tratta forse del misterioso cunicolo discen-
dente che da accesso alle parti profonde. La relazione in pos-
sesso non indica altro . Ma come si pud dedurre dallo schiz-
zo degli stendimenti (fig. 4 a fine lavoro), si rilevano almeno
altre due anomalie che non hanno origine dalla grotta ;
potrebbe trattarsi di un’anomalia isolata, per esempio l'in-
crocio di due fratture, ma potrebbe anche essere interpreta-
ta come uno sviluppo della grotta collegato alla parte
vestibolare mediante un pozzo che si sviluppa oltre i limi-
ti di portata della strumentazione (fig. 5 a fine lavoro).

1. CUNICOLO MISTERIOSO

Confrontando i risultati dell'indagine geofisica con la
topografia e la descrizione di Lippi— Boncampi, sembra
proprio di trovarsi di fronte al cunicolo misterioso con i gra-
dini interrati da egli descritto. Ulteriori elementi a suffragio
di questa ipotesi sono rilevabili nei risultati della campagna
di scavi del Gruppo Speleologico Marchigiano del 1983-84,
lavori che approdarono alla rivelazione della volta di un
cunicolo proprio nel settore indicato dal Lippi ~-Boncampi, e
corrispondenti con l'inizio dell’anomalia.

L'ALITO DELLA SIBILLA

" L’esistenza di uno sviluppo ulteriore della grotta oltre
le macerie sembra essere suffragato anche da una notevole
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ventilazione che attraversa la frana, un fatto evidente in
pieno inverno per la presenza di uno o pitt tunnel nella neve
scavati dalle correnti d’aria (foto 2). Questo fatto & indicativo
poiché la presenza di una circolazione d’aria & associata
generalmente alla presenza di cavita sotterranee ben svi-
luppate; & cioe la diretta conseguenza dell'instaurarsi di un
gradiente barico che si stabilisce tra l'aria della grotta a
temperatura costante (circa 4°) e quella esterna determina-
ta dalla stagione . Nel caso specifico le rigide temperature
invernali innescano un gradiente barico tra l'esterno e la
cavitd interna, fatto che si manifesta in un sensibile flusso
d’aria che procede dall'interno di una cavita con aria relati-
vamente piti calda e leggera, verso l'esterno. La corrente
innescata risale percid prepotentemente verso la superficie
apportando quantita di calore che sciolgono la coltre nevo-
sa determinando conseguentemente lo sviluppo di camini
di sfogo che risultano piuttosto evidenti nel manto nevo-
so.La garanzia che si tratta di aria di provenienza profonda,
e non gia di un circuito superficiale, & data dall’alto conte-
nuto di umidita dell’aria circolante in profondita, un fatto
che del resto trova riscontro nella formazione e nell’accre-
scimento di splendidi cristalli di sublimazione all’ingresso
della cavita.

QUINDICI TESE NEL VENTO: SOLO UNA FAVOLA ¢

Un aspetto che non puo
essere trascurato nel quadro di
una ricerca volta a stabilire I'esi-
stenza - di sviluppi oltre il crollo,
e la raccolta delle testimonianze
relative ad una presunta esplo-
razione oltre la parte vestibola-

FOTO 2

L’imbocco della caverna nella neve che
ricopre la frana della Grotta della Sibilla
(situazione nella primavera 1997); si
tratta di una caverna creata in inverno a
causa del flusso d’aria proveniente dalle
ipotizzate parti profonde della Grotta.

re della grotta. Molte sono le fonti che danno per certa 'esi-
stenza di un cunicolo di accesso a sviluppi profondi, ma
oggi & praticamente impossibile verificarne lattendibilita.
Tutte riportano la descrizione di un misterioso ed angusto
cunicolo discendente, ma in altri casi il racconto si spinge
oltre, come nella testimonianza raccolta dal De La Sale che
riporta 'avventura di  cinque giovani di Montemonaco
scesi nella grotta “...Questi si attrezzarono di corde grosse e pic-
cole della lunghezza di seimila tese, che legarono all’'entrata della
grotta con lo scopo di ritrovare la strada se ci fosse stata necessita,
e portarono anche lanterne, candele, pietre focaie, acciarini, viveri
per cinque giorni ed altri oggetti necessari; poi entrarono all'in-
terno. Cosi raccontano che la parte iniziale stretta della grotia si
estende per circa un buon.tratto di balestra, dopo e abbastanza
ampia per procedere 1'uno dopo 'altro agevolmente e in alcuni
punti anche in due ed in altri in tre. Procedettero attraverso que-
sta parte pii larga della grotta, sempre discendendo, a loro parere
per almeno tre miglia. A quel punto trovarono una vena di terra
che attraversava la grotta, da cui usciva un vento cosl orribile e
straordinario che non ci fu chi osasse andare pin avanti di un
passo o mezzo; provarono una tale paura che presero la decisione
di tornare indietro. ”

Sempre il De La Sale prosegue con il racconto del prete
Don Antonio Fumato (nel nome e forse nei fatti), che forni-
sce una versione dello sviluppo oltre la parte vestibolare del
tutto simile a quella dei cinque giovani di Montemonaco “
...questo prete ha detto e assicurato che & stato nella grotta (...)
dopo la narrazione su quanto riguardava la grotta fino al vento,
egli affermava che questa folata non durava mai pin di quindici
tese; ed ¢ piil forte all'entrata perché una volta che si fossero fatti
tre o quattro passi all'interno il peggio sarebbe passato comunque
il vento sarebbe stato piit leggero. Dopo questo vento si va avanti
per circa tre tese sempre discendendo e senza trovare niente di
pericoloso. allora si trova un ponte che non si sa di cosa sia fatto;
ma pare che non superi 'ampiezza di un piede e sembra essere
molto lungo. Sotto questo ponte ¢’ un abisso di orribile profon-
dita, nel fondo si ode un gran fiume, che fa un fragore tale da sem-
brare ogni volta che tutto precipiti tanto e grande I'orrore. Ma non
appena si appoggiano i due piedi su questo ponte, esso si presenta
abbastanza largo e, tanto piil si va avanti, tanto pin si fa largo e
meno elevato e il fragore dell’acqua si ode meno. Superato il ponte,




si comincia a trovare il sentiero piano e la grotta appare come fatta
artificialmente. Andando avanti attraverso la caverna larga e in
pianura, c’¢ un grandisssimo sentierodel quale non si saprebbe
dare 'esatta immagine. Ma alla fine di questa grotta stanno ai due
lati due dragoni che sono fatti artificiosamente anche se sembrano
vivi, se non fosse perché non si muovono, ed hanno gli occhi cosi
luminosi da spandere chiarore tutto intorno ad essi. dopo i due
dragoni, si entra in una strettissima grotta, dove non si puo pro-
cedere che uno dopo 'altro, essa non e lunga piu di cento passi.
allora si arriva in un piccolo spazio completamente quadrato. Nei
pressi della grotta ci sono le due porte di metallo che sbattono
senza sosta. Raccontano inoltre che queste porte sbattono in un
modo che varcarle sembra impossibile a colui che vi deve entrare
senza essere preso nel mezzo e completamente schiacciato. ”

In entrambi i racconti emergono particolari a prima
vista privi di interesse, ma che non sfuggono all’attenzione
degli speleologi esperti per i quali assumono invece grande
importanza quali elementi probatori circa la serieta delle
testimonianze. Per esempio: il dettaglio del cunicolo di
quindici tese in cui spira un vento tempestoso & oltremodo
significativo poiché descrive un fenomeno frequente in grot-
ta, poiché passando da ambienti grandi (come poteva esse-
re la sala vestibolare della grotta), ad un cunicolo di dimen-
sioni relativamente ridotte (il misterioso cunicolo discen-
dente), I'aria acquista velocita manifestandosi con una forte
corrente, talvolta cosi sensibile da spegnere la fiamma di
una lampada a carburo. Con questo si vuole affermare che
certi dettagli non possono essere descritti se non se ne e
fatta 'esperienza diretta scendendo in una grotta . Il ponte
sul baratro potrebbe rappresentare invece un pozzo da
attraversare su un blocco in bilico o su una cengia esposta;
proseguendo in questa logica i dragoni dagli occhi scintil-
lanti potrebbero essere grandi monoliti con drappeggi di
calcite o 'ombra ingigantita dai bagliori delle torce degli
esploratori, proiettata sullo sfondo della grotta. Infine le
porte che sbattono potrebbero essere blocchi instabili (natu-
ra friabile delle rocce) che rischiano di crollare nel tentativo
di forzare un passaggio angusto:anche in questo caso il
movimento della flamma delle torce potrebbe aver senz’al-
tro aver ingannato gli occhi lasciando credere in un movi-
mento delle rocce (le porte). Siamo naturalmente nel campo
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delle ipotesi, ma del resto dobbiamo pensare che il dragone
immondo contro cui inveisce il Guerrin Meschino salito alla
grotta, altro non & che il crinale del Monte Sibilla (o forse del
Monte della Priora) opportunamente elaborato dalla fanta-
sia di un uomo solo e suggestionato, nello stato d’animo di
chisi appresta ad entrare nel buio di una grotta maledet-
ta. In definitiva i vari racconti e le testimonianze sembrano
materializzare lo sviluppo di una grotta all'interno della
corona con tutte le caratteristiche di una tipica cavita in
quota, rispetto alla quale i racconti presentano la tipica esa-
gerazione di chi ha affrontato la discesa in uno in stato di
tensione: lo stress causato dalle grosse incognite dell’esplo-
razione e dalla situazione di rischio potenziale, amplifica
e confonde ogni cosa come anche la stima delle dimensioni
e del tempo trascorso in grotta. Per questo motivo ancora
oggi le notizie relative ad ogni grotta devono general-
mente essere filtrate ed opportunamente interpretate, senza
che per questo debbano essere considerate frutto di una
pura elaborazione fantastica. Con questa lettura ogni rac-
conto sulla Grotta della Sibilla torna ad essere molto pitx
vicino alla realta che non alla fiaba.

IPOTESI DI SCAVO

Rispetto all’ipotesi di una ricerca speleologica, ancora
oggi permangono molte perplessita circa 'opportunita di
effettuare uno scavo finalizzato a disostruire la frana che
occulta la grotta ed a proseguire quindi nel suo ipotetico e
pitt misterioso sviluppo.

Nella vicenda infatti si confrontano due differenti cor-
renti di pensiero; da un lato chi vorrebbe lasciare la situa-
zione come si trova, nella convinzione che un deludente
risultato sul piano delle scoperte potrebbe decretare la fine
del mito della Sibilla. Altri invece sono concordi nel ritenere
che proprio dai risultati dello scavo potrebbe prendere
consistenza un’effettiva presenza storica dell’enigmatica
Sibilla Appenninica, attraverso le prove di una frequenta-
zione stabile della cavita. Questo sarebbe un evento molto
piti importante del gia notevole fatto di cultura, poiché i
nuovi elementi probatori di una frequentazione misteriosa
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contribuirebbero ad amplificare enormemente 'importanza
del mito senza per questo svelarne il mistero. Al di la dei
simbolismi celati nella struttura del racconto del “Guerin
Meschino”, la leggenda & estremamente seducente; il rac-
conto di Andrea da Barberino tocca profondamente gli
animi e la suggestione trascina inevitabilmente l'individuo
nella favola:¢ in questa dimensione che le vicende del cava-
liere errante si vivono con occhi da protagonisti; ed & sem-
pre in questa condizione spirituale che I'individuo, inebria-
to da una fantasia molto piit entusiamante della realta, tra-
sforma inconsciamente il desiderio nell” intima e fiduciosa
speranza di una possibile dimensione eterea. Per 1'uomo
moderno & uno spiraglio di speranza, il seme della fede in
una possibile esistenza ultraterrena che si oppone all’av-
versita della condizione umana. E’ proprio il timore che da
quella frana sulla montagna magica affiori l'inconsistenza
della leggenda, a motivare il rifiuto di alcuni all’ipotesi di
uno scavo poiche significherebbe frustrarne le speranze.
L'inconsistenza del favoleggiato Paradiso equivarrebbe cioe
a perpetuare il dramma della condizione umana condizio-
nata dallo spettro della morte, a togliere in definitiva la spe-
ranza di un Aldild possibile identificato nel Regno della
Sibilla. Qualunque sia la visione personale al riguardo &
comunque piit logico porsi in atteggiamento positivo e pro-
cedere allo scavo per portare alla luce alcuni millenni di sto-
ria, ma soprattutto per continuare una ricerca antica quanto
I'umanita. Non si tratta dunque del soddisfacimento egoi-
stico di una curiositd morbosa, ma di un atteggiamento det-
tato dalla fede nell’esistenza della Sibilla o meglio, di cid
che essa rappresenta. Chi aderisce a questo pensiero crede
davvero in un “Paradiso della Sibilla”, indipendentemente
dai risultati dello scavo, nella consapevolezza che né illu-
minanti deduzioni di carattere storico, né la rivelazione fisi-
ca della grotta e la sua spiegazione in termini razionali
potrebbero comunque estirpare un seme germogliato nell’
animo. E’ ovviamente grande la responsabilita di una simi-
le avventura che deve essere affrontata in atteggiamento di
rispetto verso la sacralita di questa montagna, ma questo
evento, la penetrazione oltre quella frana, ¢ ineluttabile poi-
ché rappresenta qualcosa di pii1 grande dell’avventura stes-
sa. L'esplorazione della Grotta della Sibilla & una manifesta-

zione terrena di questa ricerca, che trasfigura in realta la
ricerca di quella spiritualita profonda presente nell’indivi-
duo. La Grotta sul Monte della Sibilla & un luogo evocati-
vo senza pari in cui il paesaggio e la presenza di particolari
condizioni ambientali predispongono l'individuo ad una
condizione interiore di serenitd, dove la favola trascina nel
sogno. Sognare, & questo il momento in cui I’anima si libera
dallo spettro di un’esistenza terrena fine a se stessa e rag-
giunge la rasserenante consapevolezza del suo destino ulti-
mo, l'eternita.

IL FUTURO DELLA SIBILLA

Lericerche finalizzate alla rivelazione del mistero della
Grotta della Sibilla procedono da tempo in piu direzioni,
ma & certo che solo uno scavo speleologico di sondaggio ed
uno scavo archeologico mirati alla conoscenza fisica della
grotta potranno portare nuovi elementi di studio. Della
Sibilla conosciamo infatti solo la figura leggendaria, attra-
verso cid che 'uomo ha detto, scritto ed immaginato di
essa. Ma delle tracce di una Sibilla storica, del personag-
gio enigmatico che dalla notte dei tempi fa parlare di se e fa
sognare, sappiamo davvero poco, quasi nulla. Ancora oggi
quel segreto giace sepolto sotto una frana, in attesa del
momento in cui si dara finalmente inizio agli scavi che por-
teranno alla luce una splendida realta.
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FIG. 1~ Sezione geologica schematica del Monte Sibilla; viene raf-
figurata, senza esattezza cartografica, la situazione geologica nel-
I'area considerata. La sezione & puramente indicativa e rispetta
solamente i rapporti tra le varie formazioni sedimentarie sulla ver-

ticale della Corona.
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FIG. 2 ~ Rilevamento topografico della Grotta della Sibilla effet-

tuato dal prof. Lippi Boncampi nel 1946.
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FIG. 3 ~ Ricostruzione della evoluzione accertata per la Grotta della Sibilla attraverso la descrizione o la documentazione attualmente conosciuta:

o R0 SR

sezione longitudinale e planimetria della situazione presumibile all'atto della visita di A. De La Sale

traccia di sezione trasversale presumibile lungo I'asse che attraversa lo stanzone e passante per E (vedi fig. 2) all'atto della visita di A. De La Sale nel 1420
sezione longitudinale e planimetria della situazione presumibile della Grotta della Sibilla nel periodo compreso tra il 1946 ed il 1953

sezione longitudinale e planimetria della situazione presumibile della Grotta della Sibilla

sezione longitudinale e planimetria della situazione presumibile della Grotta della Sibilla dopo il 1965

traccia di sezione trasversale lungo U'asse che attraversa lo scomparso stanzone e passante per E (vedi fig. 2) nella situazione odierna
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FIG.4 - Schema planimetrico indicativo degli stendimenti per la
indagine a mezzo strumentazione geoelettrica; i puntini indicano
le anomalie riscontrate.

FIG. 5 Schema puramente indicativo delle indagini geofisiche con-
dotte a mezzo di strumentazioni geoelettriche:

a

b

la corona della Sibilla e la Grotta; intorno alla grande buca sono stati
effettuati gli stendimenti per le prove geoelettriche

la corona della Sibilla e la Grotta; riscontro evidente di anomalie fin
dove consentito dalla portata della strumentazione geoelettrica

la corona della Sibilla e la Grotta; situazione ipotizzata sulla base del
Uinterpretazione dei risultati delle indagini geofisiche e la contempo
ranea correlazione con le informazioni del De La Sale sulle esplora
zioni dell'ipotetica Grotta della Sibilla; oltre la frana si ipotizza una
cavitd caratterizzata da un cunicolo discendente, al termine del quale
si apre un pozzo (...un abisso di orribile profondita...) che uscendo
dai limiti di portata della strumentazione fa apparire come isolate le
anomalie visibili in fig. 4, mentre si tratterebbe di un pozzo il cui
attraversamento mediante un masso in bilico o una cengia di roccia
ricoperta di fango (...si trova un ponte che non si sa di cosa sia

LA GROTTA DELLA SIBILLA
GIUSEPPE ANTONINI

fatto...) porterebbe ad una galleria che va ampliandosi e
cosi fino ad un’ampia sala (...c’¢ un grandissimo sentiero
di cui non si saprebbe dare l'esatta immagine...), al ter-
mine della quale la cavita prosegue con un’angusto mean-
dro (...si entra in una strettissima grotta, dove non si puo
procedere che uno dopo l'altro...), al termine del quale si
entra in una piccola sala (...si arriva in un piccolo spa-
zio completamente quadrato...) con una frana da forzare
(... le porte di metallo che sbattono senza sosta ...).
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RIASSUNTO

Come introduzione viene presentata una carrellata dei
fenomeni luminosi atmosferici apparsi in varie aree del
mondo, e viene data particolare enfasi alle zone in cui essi
appaiono in maniera ricorrente. Viene descritto in particola-

re dettaglio il fenome-
no luminoso norvege-
se di Hessdalen come
evento  prototipico
della sua classe; in
questo contesto ven-
gono  descritti e
discussi i risultati otte-
nuti nel 1984 dalla sta-
zione di misurazione
strumentale norvege-
se facente capo al
gruppo di ricerca
“Project Hessdalen”;
poi viene presentato
lo status presente di
tale gruppo, i suoi
progetti futuri e la
piena adattabilita del
suo nuovo apparato
strumentale allo stu-
dio quantitativo di
fenomeni  luminosi

ricorrenti in qualun-
que altra parte del mondo. Viene successivamente presenta-

* Nota degli Editori: 1a relazione viene pubblicata integralmente nel rispet-
to del rigore scientifico dell’autore.

** Astrofisico

FENOMENI LUMINOSI NELL'ATMOSFERA*
ULTIMA FRONTIERA DELLA NUOVA FISICA®?

Massimo Teodorani™**

SCARICA ELETTRICA

INTRODUZIONE

ta Vanalisi recentemente effettuata dall’autore sui dati
acquisiti dal Project Hessdalen nel 1984. Dopo aver traccia-
to un’introduzione sulle varie teorie proposte per spiegare il
fenomeno, vengono definiti quantitativamente i requisiti

strumentali e i para-
metri fisici che si
richiede di poter misu-
rare in seguito a future
misurazioni effettuate
utilizzando come
modello standard la
nuova stazione osser-
vativa adottata dal
Project Hessdalen. Si
presenta poi una stra-
tegia di azione mirata
a fissare sia la metodo-
logia d’indagine che le
misure progettate per
osservazioni da effet-
tuare in zone italiane
di ricorrenza del feno-
meno. Si accenna infi-
ne agli effetti di intera-
zione del fenomeno
con le persone e se ne
delineano le possibili

cause.

Fin dai primordi della storia umana si riportano eventi

luminosi nel cielo. Furono descritti come prodigi celesti e la
cultura delle varie epoche della civilts umana ne attribui
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sempre un’origine divina, angelica o diabolica. La supersti-
zione di quei tempi impedi ogni possibilita di indagine
obiettiva. Nei tempi recenti l'immaginario collettivo si &
impossessato del fenomeno per attribuirne un’origine pre-
valentemente extraterrestre. In tutti i casi, dall’antichita fino
ai giorni nostri i prodigi luminosi in cielo sono stati consi-
derati alternativamente come una specie di “ancora di sal-
vazione” atta a riscattare 1'uvomo da un’esistenza difficolto-
sa, oppure anche come una sorta di “presenza demoniaca”.
Un tempo gli dei o i loro messaggeri positivi o negativi.
Oggi gli extraterrestri che, a seconda delle correnti, vengono
considerati ora buoni e angelici, ora malvagi e cinici. La fan-
tasia dell’'uomo si € sempre adattata alla cultura e al livello
tecnelogico dell’epoca, ma non si & mai estinta. Il grande
sicologo analitico Carl Gustav Jung tentd di mterpre are
Wmm THon for
tramite le luci in cielo, come una manifestazione dell’incon-
scio collettivo 2. In questo caso il fenomeno, simbolizzante
un vero e proprio “mandala”, viene visto come una proie-
zione dell’inconscio e nasce nei momenti di crisi della storia
umana, come blsogno di riscattare 'umanita da un’esisten-
za in cui il materialismo imperante impedisce alla spiritua-
lita primigenia di estrinsecarsi e in cui I'angoscia per il futu-
ro agisce come blocco. Ecco allora che quelli che in tempi
recenti sono stati battezzati come “Ufo” giungono spesso in
soccorso di un’umanita frustrata dalla sua stessa incapacita
di-realizzarsi con pienezza sia nella materia che nello spiri-
to. In tempi recentissimi il movimento della cosiddetta
“New Age” ha addirittura inglebato il fenomeno Ufo & e la
sua presunta origine extraterrestre come tramite per farne
un elemento catalizzatore tra i “mondi bassi” e i “mondi
alti”, nel contesto di una riscoperta della spiritualita del-
'uomo in armonia con un rinnovato rispetto per la natura in
senso lato, Cosmo incluso.
Per quanto Jung parli di proiezione dellinconscio col-
lettivo, c’@ perd da dire con certezza che il fenomeno lumi-
noso in se, quando non pud essere spiegato da miraggi di

vario tipo o fenomeni naturali anomali ¢ 77, non € una sem-
plice fantasia, bensi & un fenomeno che esiste e persiste, che

pud essere fotografato 10- 22/ 25 e che non di rado lascia per-

fino tracce sul terreno 62. Dunque trattasi di eventi in grado
di interagire direttamente con il mondo fisico e talora anche
con le persone. Proprio per tale ragione questo ¢ un feno-
meno che, per quanto non facilmente prevedibile, puo di
fatto essere sottoposto a misurazione ed analisi dalle scien-
ze fisiche. Fino al momento in cui il fenomeno non ha potu-
to essere effettivamente misurato con strumentazione, la
scienza ha ufficialmente snobbato lo studio dei cosiddetti
“Ufo” per due ragioni fondamentali: 1. viste le fonti - i
media in particolare - che trattavano e diffondevano (ma cio
succede anche adesso) le principali informazioni sul feno-
meno stravolgendo anche gli studi di “ufologi” seri, lo
scienziato canonico rischiava il discredito e la ridicolizza-
zione; 2. il fenomeno non appariva essere controllabile a
piacimento come oggetto fisico della procedura sperimenta-
le di impostazione galileiana. Gia nel 1967 un comitato di
scienziati facenti capo all’'Universita del Colorado 1! decise
di studiare una parte selezionata relativa alle testimonianze
e alle fotografie disponibili del fenomeno. Ci si accorse ben
presto del valore non scientificamente probante della testi-
monianza anche nell’ambito della pili sofisticata procedura
di analisi statistica. D’altra parte ci si rese anche conto che le
foto del fenomeno accertate per essere reali e non frutto di
falsi orchestrati, non sono comunque in grado di fornire, se
effettuate con fotocamere tradizionali, informazioni fisiche
di rilievo. Il gruppo del Colorado abbandoné dunque il pro-
getto in quanto dopo circa due anni si accertod che, cosi trat-
tato, il controverso argomento non poteva portare a nulla di
concreto e quindi consentire alle scienze fisiche di effettuare
un reale avanzamento. Ma ecco che ad un certo punto si
riuscirono ad individuare zone del mondo in cui il fenome-
no ¢ di fatto spazialmente ricorrente. Questa ricorrenza
spinse alcuni scienziati del tutto disincantati e ferrati nell’e-
pistemologia che sta alla base della fisica, appunto quella
canonica galileiana, a tentare di effettuare misurazioni. Da
questo momento in poi, per quanto il fenomeno stesso
rimanga sicuramente per ora il pit grande rompicapo
affrontato dalla fisica, & entrato di fatto nelle maglie e negli
obiettivi della cosiddetta “nuova fisica”. Di conseguenza, a
differenza di quanto avveniva 20 anni fa, oggi gli scienziati
riconoscono con pitt convinzione la realtd del fenomeno e




non temono pitt di manifestare il proprio interesse a investi-
re fondi per la ricerca 54 Ma soprattutto la ricorrenza del
fenomeno luminoso in certe aree del mondo ha spinto qual-
che gruppo a piazzare strumentazione di misurazione,
mirata a consentire lo studio della radiazione emessa da
questi fenomeni luminosi in un ampio intervallo di lun-
ghezza d’onda e di conseguenza la derivazione di parame-
tri fisici. In questo modo il fenomeno & entrato di fatto nelle
competenze della fisica fotonica e i metodi per misurarlo
sono derivati direttamente da quelli astrofisici che normal-
mente hanno come oggetto lo studio della radiazione emes-
sa dalle stelle. Nel caso astrofisico si pud puntare con i tele-
scopi un oggetto celeste una volta note le sue coordinate
equatoriali. Nel caso del fenomeno luminoso questo non si
pud fare perche il fenomeno va spesso soggetto a movimen-
ti del tutto imprevedibili. Quello che invece si pud fare &
allertare prima e guidare poi I'apparecchiatura di misura-
zione nella giusta direzione, utilizzando un radar (in parti-
colare) dal momento che il fenomeno luminoso, inteso come
plasma ionizzato radiante, pud di fatto riflettere le onde
radar. Dunque, la tecnologia e la scienza attuale sono pron-
te ad attaccare questo problema. Il primo obiettivo & quello
di acquisire dati trattabili secondo i canoni galileiani 75, e
questo, nonostante le difficolta, si pud fare. Si puo fare per-
che le difficolta non sono assolutamente insormontabili e la
tecnologia per superarle & disponibile da almeno 10 anni.

1. FENOMENO LUMINOSO NEL MONDO, SUA RICORRENZA SPA~
ZIALE E TENTATIVI DI MISURAZIONE

Avvistamenti di luci notturne non identificate sono
costantemente segnalati in qualsiasi parte del mondo 7/ 10 11/

22, 23, 25, 26, 36, 40, Apparentemente il fenomeno ¢ del tutto
imprevedibile e proprio per questa ragione, quasi sempre i
testimone si trova a essere preso di sprovvista senza essere
in grado di valutare con precisione cio che all'improvviso si
trova di fronte. A volte, il testimone riesce ad effettuare foto-
grafie. Luci notturne sono state viste non solo in luoghi iso-
lati ma anche sopra grandi citta e molto spesso hanno dato
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luogo a interferenze elettromagnetiche con strumenti elettri-
ci di vario tipo bloccandone temporaneamente il funziona-
mento 72 e hanno perfino causato “black out” in centrali elet-

triche 10, 25, Tuttavia, in base alle testimonianze locali & stato
possibile identificare gradualmente zone del mondo dove il
fenomeno luminoso appare in maniera ricorrente 16, 23, 33, 38,
39, 47, 50, 51, 53, La pilt famosa & la valle di Hessdalen in
Norvegia anche perché & stata 'area dove sono stati ottenu-
ti i migliori dati di misurazione 50 51, 52,57, 5. Ma possono
essere ricordati a titolo esemplificativo anche la zona di
Piedmont (USA), Marfa (USA), Yakima (USA), Twente
(Olanda), Cluj Napoca (Romania), il vulcano Popocatepetl
(Messico), le luci “Min-min” del deserto australiano, le
cosiddette “luci di Bodhisattva” in Cina. In Italia forse le
zone pii1 importanti in tal senso sono la zona dei Monti,
Sibillird nelle Marche e il | Monte Musine a circa 30 km da
Tormo:“Le m1§110r1 foto del fenomeno [uminoso, se si esclu-
dono quelle del fenomeno di Hessdalen, non sempre sono
state fatte in aree di ricorrenza, dove pii1 spesso piu1 che di
fotografie si dispone di una consistente mole di semplici
testimonianze umane o di vere e proprie leggende traman-
date come tali dagli antichi. Inoltre capita spesso che luci
notturne con caratteristiche in tutto e per tutto identiche a
quelle avvistate in aree di ricorrenza, vengano avvistate
all'improvviso anche in altre zone del mondo dove il feno-
meno non si € mai presentato.

Il comportamento del fenomeno luminoso nel mondo
(vedi Figure 1 e 2 a fine lavoro) & del tutto multiforme, mi
termini di forma, colore e regime di moto. La forma piu fre- |
quente & quella dello sferoide, ma appaiono anche forme
discoidali viste di taglio, forme allungate, forme trlangolan
od ogivali, molto spesso anche forme asimmetriche. Il colo- {
re & spesso bianco, ma altre volte anche giallo, rosso, verde
o blu. Molto spesso si tratta di plasmoidi luminosi multipli )
caratterizzati da differenti colori, pii1 spesso l'accoppiata
bianco-rosso. Il regime di moto & talora rettilineo, pit1 spes- K
so del tutto casuale, a volte pendolare, oscillante o elicoida- |
le. Oggetti di questo genere, che quasi mai emettono rumo-
re, possono muoversi a velocita elevatissime (fino a 10000
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km/h) e fermarsi all'improvviso. Possono scindersi in pili
parti e poi fondersi di nuovo in un’unica struttura. Possono
rimanere in cielo per pochi secondi, cosi come anche per ore,
sia in movimento che rimanendo immobili. In tutti i casi si
tratta di “oggetti non strutturati”, caratterizzati da un’appa-
renza del tutto evanescente senza contorni precisi. La loro
luminosita pud essere elevatissima, superando spesso 1 Kw
di potenza 61, e rimanere tale per tempi prolungati fino a 1-
2 ore, fino a spegnersi di colpo. Altrettanto spesso tali ogget-
ti sono stati visti pulsare in modo regolare o semi-regolare.
Talora essi sembrano anche in grado di mandare fasci di
luce apparentemente coerente simile al Laser verso terra. La
loro direzione di percorrenza e spesso lungo l'asse nord-
sud. Le quote sono spesso molto basse, da 1000 metri fino ad
un metro da terra. Una caratteristica comune a tutte le zone
di ricorrenza & che il fenomeno sembra manifestarsi in stret-
ta vicinanza col terreno, spesso caratterizzato da valli e da
montagne.

L'unico gruppo attualmente in grado di ottenere misu-
razioni del fenomeno luminoso in aree di ricorrenza ¢& il
“Project Hessdalen”, un gruppo norvegese guidato dall’in-
gegnere Erling Strand. Questo gruppo riusci nel 1984 a otte-
nere dati misurabili del fenomeno, utilizzando strumenta-
zione di vario tipo % 52 57, Lo stesso gruppo ha condotto
campagne di misurazione anche nel corso di spedizioni nel
deserto Australiano nel 1995 e in Messico presso il vulcano
Popocatepetl nel 1996 3. Una simile campagna di misura-
zione fu effettuata tra il 1973 e il 1981 dal gruppo “Project
Identification” guidato dal fisico Harley Rutledge 47 ma con
risultati inferiori a quelli ottenuti dal Project Hessdalen.
Sempre tra gli anni 70 e gli anni 80, nacque un gruppo di ori-
gine statunitense denominato. “Project Starlight
International” il cui scopo fu principalmente di progettare e
costruire strumentazione di misurazione basata su mini-
telescopi, sensori e laser telemetrici: la strumentazione fu
piazzata in varie zone di ricorrenza del fenomeno e fu otte-
nuto qualche risultato. In Francia il gruppo SEPRA facente
capo al CNES (il CNR francese) ha da poco messo in pro-
gramma un progetto denominato “EuroCiel” 5 che & un

network di stazioni di monitoraggio con strumentazione
ottica grandangolare da disporre in varie zone dell’Europa
dove il fenomeno & ricorrente. Di fatto, a prescindere da
esperimenti passati e progetti presenti 4, 50 55 58, ]'unico
gruppo che sta ancora conducendo attualmente misurazio-
ni & il Project Hessdalen.

IL. FENOMENO LUMINOSO D1 HESSDALEN E 1 RISULTATI SCIENTI~
FICI OTTENUTI DAL “PROJECT HESSDALEN"

Si riporta qui in dettaglio l'esperienza del Project
Hessdalen norvegese 23 50. 52,57 perche si tratta del progetto
di ricerca che ha ottenuto i migliori risultati diventando per
questa ragione un vero e proprio modello di riferimento per
la ricerca sui fenomeni luminosi di carattere ricorrente in
qualunque altra parte del mondo, sia in termini di esperien-
za passata che in termini di attivita presente e progetti futu-
ri.

Nel Dicembre del 1981 un fenomeno luminoso fece la
sua apparizione in una valle della Norvegia centro-meridio-
nale, la valle di Hessdalen, situata a sud-est di Trondheim, a
circa 30 Km a nord-ovest della citta di Reros e a una decina
di chilometri dal confine con la Svezia. La valle & lunga circa
12 Km ¢, a quel tempo, ci vivevano solamente 150 persone.
La valle & circondata da piccole montagne alte circa 800-1000
m. Dispersi nella zona ci sono solamente due piccoli villag-
gi denominati Hessdalen e Alen. Pare che il fenomeno aves-
se fatto la sua comparsa ancor prima, subito dopo la fine
della I guerra mondiale, ma a quanto sembra esso ¢ stato
divulgato solo di recente. Non esistono dati storici a suffi-
cienza per poter costruire statistiche che possano essere di
aiuto alla ricerca.

1l gruppo costituito dal Project Hessdalen effettud nel
periodo 1984-1985 una sistematica campagna di misurazio-
ne. Assodato che il fenomeno, come pura testimonianza,
aveva assunto a quel tempo (fin dal 1981) proporzioni tali
da scatenare una vera e propria psicosi nella popolazione




locale, il Governo Norvegese con l'appoggio del
Dipartimento di Ricerca per la Difesa e dei Dipartimenti di
Fisica delle Universita di Oslo e di Bergen, decise di incari-
care un gruppo di ingegneri ricercatori dell’ @stfold College
di Sarpsborg, di pianificare un progetto di monitoraggio
strumentale con esecuzione a breve termine, al fine di tenta-
re misurazioni del fenomeno. Venne cosi creato il “Project
Hessdalen” 5, un’organizzazione coordinata dagli ingegne-
ri dell’Ostfold College e guidata da Erling P. Strand, inte-
grata dai fisici delle due universita norvegesi e da persona-
le scientifico straniero includente l’astronomo J.Allen
Hyneck 2, il fisico Harley Rutledge 47 e lo studioso ed esplo-
ratore Paul Devereux 16 nel ruolo di consulenti esterni. Dopo
aver valutato un questionario spedito a 3300 abitazioni pre-
senti nella zona interessata dal fenomeno, le operazioni di
monitoraggio presero il via il 21 gennaio del 1984.

Si decise di installare la strumentazione, nei pressi delle
montagne, in due stazioni separate, delle quali una mobile
su roulotte, una ad Aspaskjolen e una a Hersjéen, e si dette
inizio ad una caccia sistematica che durd dal 21 gennaio al
26 febbraio 1984 e che vide avvicendarsi alle stazioni perso-
nale a rotazione, in modo da garantire che ci fosse sempre
un certo numero di persone presenti nell’arco di tutta la
giornata. La massima concentrazione di personale si ebbe
comunque tra 1’11 e il 25 di febbraio, coincidente anche con
la massima densita di avvistamenti del fenomeno luminoso.

Lo scopo del personale era triplice:

a) Conteggiare e valutare in termini di indice di stra-
nezza e di indice di qualitd (entrambi oscillanti tra 0 e 10) ogni
avvistamento visuale 2.

b) Mettere a punto e controllare gli strumenti nel corso
della fase di acquisizione dei segnali nelle varie bande di
frequenza scelte per 'indagine.

c) Comunicare con walkie-talkie agli enti di comando
ogni eventuale informazione di rilievo e coordinare il lavo-
ro tra le due stazioni.
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Gli strumenti messi a disposizione dall’organizzazione
comprendevano:

1. Un Sismografo MEQ-800 di tipo portatile con una
sensibilita di 1.5 su scala Richter, utilizzato per verificare
ogni eventuale relazione tra movimenti del terreno e feno-
meno luminoso %.

2. Un Radar ATLAS 2000 operante ad una lunghezza
d’onda di 3 cm e con portata fino a 33 Km, utilizzato per
determinare posizione, distanza, velocita e riflettivita radar
del fenomeno.

3. Un Analizzatore di Spettro a Radio-frequenza
Hewlett-Packard 8544L-RF/8552A-IF operante nella banda
150 Khz-1250 Mhz, in coppia con un Rivelatore di
Interferenza Radio e di campi elettromagnetici Singer NM-
25T operante nella banda 150 Khz-32 MHz, entrambi colle-
gati ad una Antenna a Banda Larga, utilizzato per verificare
eventuali perturbazioni o distorsioni del campo elettroma-
gnetico da parte del fenomeno.

4. Un Magnetometro Fluxgate PM100 in grado di regi-
strare fluttuazioni magnetiche su due canali corrispondenti
alle direzioni Nord ed Est fino alla frequenza di 0.5 Hz, con-
nesso ad un Detector TOA Electronic Polyrecorder per la regi-
strazione di pulsazioni rapide del campo magnetico,
entrambi utilizzati per verificare eventuali perturbazioni o
distorsioni del campo magnetico da parte del fenomeno.

5. Un Laser Spectra-Physics 155 di potenza compresa
tra 0.4 e 0.76 mW e operante alla lunghezza d’onda di 6330
A, utilizzato come apparato di “stimolazione” diretta del
fenomeno luminoso.

6. Un Mini Contatore Geiger, utilizzato per la misura
di eventuale radioattivith emessa dal fenomeno o nelle sue
immediate vicinanze.

, 7. Una Camera Infrarossa FJW 80045, utilizzata per
verificare ogni eventuale traccia termica proveniente dal
fenomeno.

8. Un buon numero di Teleobiettivi a Lente o a
Specchio di varia potenza e alcune Videocamere, installati in
posizione fissa su treppiede, utilizzati per la fotografia e la
ripresa diretta del fenomeno luminoso.
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9. Un certo numero di Reticoli di Dispersione a bassa
risoluzione spettrale applicati all’obiettivo di un certo
numero di macchine fotografiche, utilizzati per tentare di
determinare il meccanismo di irraggiamento e misurare
eventualmente la temperatura e per tentare di identificare il
tipo di spettro (continuo o a righe) e la composizione chimi-
ca del fenomeno luminoso.

Occorre dire che non tutti gli strumenti furono operati-
vi contemporaneamente, ma solo in fasi successive.

In seguito alle osservazioni visuali e alle misurazioni
effettuate, si giunse ai seguenti risultati:

A. OSSERVAZIONI VISUALI

Vennero riportati 58 casi di avvistamento con indice di
stranezza F variante tra 5 e 10 (quelli pili inspiegati e di
maggior valore scientifico ai fini della ricerca), 34 casi di
avvistamento con indice di stranezza F variante tra 3 e 4, 18
casi di avvistamento di oggetti luminosi dalle caratteristiche
dubbie (indice F = 2) e 84 casi di avvistamento accertato del
passaggio di aerei. Per la valutazione dell’indice di stranez-
za e dell’indice di qualita - quest'ultimo & in sostanza una
valutazione umana del “rapporto segnale/rumore” - venne
composto un comitato locale formato da un minimo di due
persone in modo da consentire una valutazione il piti possi-
bile obiettiva.

Gli oggetti avvistati in precedenza dalla popolazione
locale ebbero una buona conferma anche in questa indagine
sul campo: circa il 70% delle luci avvistate si muoveva lungo
un asse Nord-Sud, furono visti molti dei tipi di luci indicate
dalle testimonianze, in modo particolare le luci bianco-gial-
le, le luci con moto oscillante o pendolare, le luci con com-
portamento pulsante, casi di spegnimento improvviso delle
luci, casi, non esattamente tipici, di puntamento di fasci
luminosi in direzione degli osservatori e perfino il caso di
una lucina rossa a fascio coerente simile al laser puntata
sulla neve proprio vicino ai piedi di uno degli osservatori 2.

B. OSSERVAZIONI STRUMENTALI

1. Sismografia. Il Sismografo fu installato nel periodo
1-24 febbraio. Furono registrate 11 piccole scosse sismiche e
una pii1 forte, ma si poté accertare grazie ai consulenti di
geologia e geofisica norvegesi che le scosse provenivano da
zone distanti 70 Km dall’area di Hessdalen. Inoltre non
risultd nessuna correlazione con il fenomeno luminoso.

2. Telemetria Radar. Il Radar fu operativo in zona nel
periodo 21 gennaio-17 febbraio. Furono registrate 36 Tracce
Radar, tutte con forti riflessioni. Solo 3 di queste coincidet-
tero esattamente con il fenomeno luminoso: in uno di questi
casi fu possibile stimare una velocita V = 30000 Km/h, in
un’altro caso la traccia radar si presentava con modalita
intermittente mentre la controparte ottica non mostrava
alcuna variazione di sorta. Tutte le altre non presentavano
alcuna controparte identificata otticamente: una delle ragio-
ni di questo poteva essere dovuta al fatto che, in base ad una
stima preliminare approssimativa fatta della distanza del
fenomeno luminoso dagli osservatori, il radar era stato suc-
cessivamente aggiustato per agganciare solo oggetti ad una
distanza non stiperiore ai 5.5 Km: in questo modo gli ogget-
ti avvistati otticamente non collimavano come posizione con
delle tracce radar di fatto registrate per il fatto di essere trop-
po lontani, mentre le tracce radar effettivamente acquisite
potevano corrispondere a qualcosa di pitt vicino che, per
qualche ragione, non si riusciva a vedere otticamente.

3. Radiometria. L'apparecchiatura per l'analisi dei
segnali elettromagnetici a radiofrequenza furono operative
nel periodo 29 gennaio - 19 febbraio. Nell’arco di questo
tempo furono registrati 15 eventi dalle caratteristiche abba-
stanza peculiari e con duplice caratteristica del segnale. A.
Segnali denominati di Tipo 1: si trattava di una componente a
frequenza singola che poteva eventualmente essere spiega-
ta con la presenza di un trasmettitore non identificato nella
vallata. La frequenza del segnale variava nel range 130-1115
Mhz con un’ampiezza nel range 12.5-22.5 dB. 1l segnale era
caratterizzato da un “salto di ampiezza” (morfologia di tipo




“spike”) transitorio con comportamento oscillante. B.
Segnali denominati di Tipo 2: si trattava di diversi “spike” con
ampiezza quasi uguale distanziati 1'uno dall’altro di circa 80
Mhz su tutta la banda di frequenza tra 100 Khz e 1250 Mhz.
Anche in questo caso 'ampiezza era oscillante e variava da
un valore di 5 dB sopra la soglia di rumore a 25-30 dB nella
fase di massimo. Fatta eccezione per 2 casi di Tipo 1, il feno-
meno radio non mostrava in genere alcuna sincronicita con
il fenomeno luminoso. Segnali Radio con morfologia a
“spike” transiente sono stati registrati casualmente anche da
altri ricercatori 47, 49.

4. Magnetometria. Il Magnetometro pote registrare
tutto il tempo eventi di fluttuazione Magnetica Lentamente
Variabile, peraltro abbastanza nota nel campo della fisica
terrestre, che non risultarono presentare alcuna correlazione
con il fenomeno luminoso. Lapparato per la registrazione di
Pulsazione fu disponibile soltanto dall’'11 febbraio e forni di
fatto dal giorno 11 al giorno 14 e successivamente nei giorni
25 e 26 febbraio dati di rilievo. Si rilevd infatti Pulsazione
del Campo Magnetico con ampiezza variabile nell’interval-
lo 0.5-10 g (1 g = 1 nT = 1 nanoTesla) nel corso di ben 64
eventi di durata variabile nell’intervallo 0.5-52 minuti (*).
La Pulsazione accadeva effettivamente in concomitanza con
il fenomeno luminoso (distanziata temporalmente di 0 min
- 1 ora), tuttavia soltanto 8 furono gli eventi accaduti in esat-
to sincronismo con essa. Gli eventi di Pulsazione furono
comunque interrotti o disturbati da 4 Tempeste Geo-
Magnetiche della durata di 1-7 ore, gia ben conosciute nel-
’ambito dell’interazione Sole-Terra.

* Va fatto peraltro notare che la stessa identica fenomenologia
magnetica & stata poi riosservata da Erling Strand e Paul Devereux nel
corso delle loro recenti spedizioni in Australia e in Messico 53 in zone in
cui il fenomeno ¢ ricorrente. In questi casi pero I'ampiezza magnetica
risultd essere pins elevata di oltre un fattore 100.

5. Test Laser. In occasione dell’avvistamento visuale
di una luce con- caratteristiche pulsanti avvenuto il 12
Febbraio, si decise di indirizzare il fascio Laser in direzione
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dell’oggetto allo scopo di verificare la veridicita delle carat-
teristiche “foto-reattive” che erano state gia segnalate da
precedenti testimoni visuali. Questa caratteristica fu piena-
mente confermata, dal momento che ad ogni puntamento, la
luce raddoppid esattamente la frequenza di pulsazione:
questo avvenne 8 volte su 9 tentativi.

6. Misure Geiger. Tutte le misure effettuate con il con-
tatore Geiger non dettero alcun risultato. Il motivo era sen-
z'altro dovuto al fatto che la distanza degli oggetti era trop-
po elevata per permettere la detezione di eventuale radioat-
tivita.

7. Fotografia Infrarossa. Anche in questo caso non ci
furono risultati. Il visore IR fu puntato 2 volte verso oggetti
lontani e non rilevd nulla molto probabilmente per via del-
l’eccessiva distanza e debole luminosita degli oggetti.

8. Fotografia Convenzionale. Furono scattate circa 100
foto degli oggetti avvistati che confermarono in buona parte
il quadro dato precedentemente dai testimoni della vallata.
Le foto furono spesso di ottima qualita e furono in grado di
riprendere gli oggetti sia in fase di stazionariet sia in fase di
moto. Risultano anche due foto di oggetti completamente
oscuri con forma oblunga e a ferro di cavallo . Parte delle
foto fu analizzata con un programma di elaborazione di
immagini digitalizzate, tuttavia esso fu solamente in grado
di rivelare I'effettiva veridicita del fenomeno ma non la sua
natura. Le riprese video mostravano soprattutto punti
molto luminosi in movimento di tipo casuale e dalle carat-
teristiche del tutto comuni ai pochi filmati di Ufo girati in
molte altre parti del mondo.

9. Spettrografia. Utilizzando il Reticolo di Dispersione

‘app]icato ad alcune macchine fotografiche fu sfortunatamente

possibile ottenere solamente 7 spettri del fenomeno luminoso e
di oggetti con indici di stranezza e qualita giudicati non abba-
stanza soddisfacenti (EG: 3-5), purtroppo tutti con rapporto
segnale/rumore troppo basso per consentire un’analisi suffi-
cientemente accurata.
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-10. Malfunzionamento Strumentale. In molte occasioni
sia le macchine fotografiche a funzionamento elettronico
che tutti gli altri strumenti andarono soggetti a “black-out”
proprio nei momenti in cui il fenomeno era pit vicino agli
osservatori: se cid non fosse successo & probabile che il
materiale scientifico raccolto avrebbe potuto essere ben pilt
ponderoso per un’analisi accurata.

Mai al mondo, furono effettuate investigazioni cosi
massicce. Vi furono risultati, nel senso che si fu in grado di
localizzare con una certa accuratezza le caratteristiche prin-
cipali di radianza del fenomeno. Tuttavia non se ne compre-
se la legge fisica che lo produceva.

Nell’aprile del 1994 il Project Hessdalen organizzd un
congresso 5! mirato a promuovere quelle sinergie necessarie
per approfondire la conoscenza del fenomeno luminoso sia
in termini di requisiti tecnologici per la misurazione, sia in
termini di trattazione del fenomeno in base ai metodi della
fisica, sia in termini di strategie da adottare per raggiungere
i fini della ricerca. A questo scopo furono invitati e riuniti
scienziati di molte nazioni: il fisico statunitense David
Fryberger, i fisici russi Boris Smirnov (candidato al Nobel),
Edward Manykin, E.T. Protasevich, i fisici nipponici Yoshi
Othsuki e Hideho Ofuruton, i fisici norvegesi Ole Lekberg,
Ola Hunderi e Erlend Ostgaard, il fisico svedese Arne
Bergstrom, il fisico austriaco Gert Arnhoff, I’autore di que-
sto articolo 51,55, 56, 57, 58, %9 in qualita di astrofisico, lo studio-
so britannico Paul Devereux, gli ingegneri elettronici norve-
gesi Erling Strand, Bjern Gitle Hauge e Kjell Holden, I'inge-
gnere elettronico austriaco Harald Siiss, lo studioso umani-
stico britannico Hilary Evans e infine il capitano delle forze
armate norvegesi Rolf Knutsen.

Oggigiorno il Project Hessdalen ha lanciato e in parte
messo in pratica una nuova iniziativa mirata. ad ottenere
dati sul fenomeno con apparecchiatura aggiornata, automa-
tizzata ed estesa a nuovi strumenti di misurazione 1. 5% 52, 56,
57,58, La scelta di tali apparecchiature & nata anche da con-
sulenze relative alle misurazioni ottiche fornite dall’autore

di questo articolo nel periodo 1994-1995 56, Il Prof. E. Strand
in collaborazione con il fisico tecnico Prof. Bjern Gitle
Hauge entrambi dell’ @stfold College di Sarpsborg
(Norvegia) e con l'assistenza di laureandi in ingegneria elet-
tronica e informatica hanno completato il progetto di fatti-
bilita per un nuovo complesso strumentale da utilizzare nel-
I'immediato futuro.

LA NUOVA STRUMENTAZIONE

1. Un Analizzatore di Spettro a Radiofrequenza con
larghezza di banda di 1 Ghz in connessione con 6 Antenne
Multidirezionali di tipo Esagonale operanti in banda UHF
nel range 450-860 Mhz. Lo strumento ha lo scopo di allerta-
re il radar ed e in grado di determinare frequenza, potenza
e direzione di qualunque segnale elettromagnetico. Lo stru-
mento ha lo scopo di allertare il sistema 2.

2. Una Apparecchiatura Radar con portata nell’inter-
vallo 0.4-60 Km operante a 3 cm e con possibilita di memo-
rizzazione su VCR, capace di filtraggio di echi indesiderati,
con potenza di picco del magnetrone di 10 KW e con capa-
cita automatica di tracking; lo strumento ha lo scopo di
allertare il sistema 3.

3. Un Sistema di Puntamento Ottico a mezzo di
Videocamere CCD in bianco e nero in grado di tenere in
punteria il fenomeno luminoso; lo strumento ha lo scopo di
guidare il puntamento dei sistemi 4, 5, 6 e 7.

4. Un Sistema per Fotometria Video e Fotografica a
mezzo di Videocamere CCD a colori con capacita di memo-
rizzazione VCR, collegato ad un apposito monitor video, in
grado di operare nellintervallo 3500-8000 A sia in modalita
grandangolare (40°-60° orizzontalmente e 30°-50° vertical-
mente) che zoom (5°). Si intende utilizzare due di questi
sistemi decentrati ciascuno in una stazione diversa. Lo stru-
mento viene utilizzato per analizzare le caratteristiche di
spettro continuo del fenomeno luminoso.

5. Una Telecamera IR collegata ad apposito monitor
video e con capacita di memorizzazione VCR, in grado di
operare nel range 8000-12000 A, usata sia in modalita a
grandangolo (20°x13.2°) che zoom (5°x3.3°). Alta sensibilta e




risoluzione spaziale assicurano la detezione di un “target”
della forma di un uomo alla distanza di 3 Km.

6. Un Analizzatore di Spettro Ottico consistente in un
complesso di reticoli di dispersione operanti nell’esteso
intervallo globale 2000-12000 A e con risoluzione spettrale
media 1/D]l = 2-4x103. 1 dispersori sono collegati ad una
lente focale a mezzo di fibre ottiche. Lo strumento ¢ utiliz-
zato per analizzare simultaneamente le caratteristiche di
spettro continuo e di righe dell’oggetto luminoso e per iden-
tificazione spettrochimica.

7. Un Sistema Laser a Immagine Radar (LIDAR)
capace di una portata di 5 km, in grado di analizzare utiliz-
zando il meccanismo della ricombinazione stimolata, in
stretta sintonia con lo spettrografo, qualunque tipo di
sostanza o gas conosciuto.

8. Un Magnetometro operante su 3 canali (Nord, Est,
Ovest) in grado di effettuare 10 misurazioni al secondo con
una risoluzione di 8 bit su ciascun canale. E lo strumento
ottimale per misurare con efficienza pulsazioni magnetiche
ad alta frequenza.

9. Un Sismografo con differenti capacita di risoluzio-
ne (12-24 bit).

10. Una Stazione Atmosferica in grado di misurare i
dati metereologici fondamentali: temperatura, umidita,
pressione e anche il livello della radiazione solare.

11. Un Sistema di Controllo dei Voli Aerei, in grado di
permettere un confronto incrociato tra i fenomeni luminosi
radar-registrati a Hessdalen e il traffico aereo nell’area di
Hessdalen.

12. Un completo Interfacciamento Informatizzato tra
tutti gli strumenti e la possibilita di controllare e pilotare gli
strumenti e di ricevere dati da una Stazione Remota posta
all'Gstfold College.

13. Possibilita di scaricare in tempo reale i dati acquisi-
ti (foto incluse) direttamente sulla rete Internet, a immedia-
ta disposizione di tutti i ricercatori interessati ad effettuarne
un’analisi 52.

Di tutta questa strumentazione opportunamente inte-
grata nello Hessdalen Interactive Observatory (HIO) 2,
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sono tuttora operativi solamente i sistemi 1, 3, 8 e 13. Il siste-
ma 3 (videocamera BN) viene per ora utilizzato esclusiva-
mente come sistema di registrazione ottica del fenomeno e
dalla fine di agosto 1998 ha consentito di registrare almeno
30 allarmi elettromagnetici in automatico (assieme al siste-
ma 1) e di depositare le immagini acquisite ora per ora diret-
tamente su Internet. Si & tuttora in attesa solamente di ulte-
riori fondi per implementare il resto della strumentazione
che & stata scelta e in parte costruita appositamente.

Il complesso di strumenti recentemente scelti e svilup-
pati dal Project Hessdalen pud e deve di fatto essere appli-
cato allo studio dei fenomeni luminosi in qualunque altra
parte del mondo.

L’autore di questo articolo, che ha mantenuto stretti
contatti con il Project Hessdalen fino al tempo presente, ha
anche proposto 1'utilizzo di rivelatori addizionali per misu-
re di precisione, come ad esempio: 1"utilizzo di piccoli tele-
scopi a riflessione, di un laser telemetrico, di uno spettro-
grafo ad alta risoluzione, di un fotometro rapido a conteg-
gio di fotoni e di un detector elettrostatico 55 56 58. L'autore
ha anche tracciato un programma preliminare per 1’elabora-
zione e 'analisi dei dati fotometrici e spettroscopici relativi
al fenomeno luminoso 8.

ANALISI POSTUMA DEI DATI ACQUISITI NEL 1984 A HESSDALEN

L’autore di questo lavoro ha voluto. tentare di analizza-
re alcuni aspetti del fenomeno di Hessdalen emersi dalle
misurazioni effettuate dal Project Hessdalen nel 1984, utiliz-
zando i dati gentilmente forniti dal Prof. Erling Strand,
intendendo studiare la variabilita temporale del fenomeno
in tutte le sue manifestazioni, possibili correlazioni tra i dif-
ferenti parametri misurati del fenomeno e infine possibili
correlazioni del fenomeno con l'attivita solare giornaliera. I1
carattere di questo studio & essenzialmente statistico e ha
potuto solo tenere conto del fenomeno come un gruppo di
punti distribuiti nel tempo. Il sistema temporale utilizzato &
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la Data Giuliana (JD), usata per studi di precisione corrente-
mente svolti nel campo della variabilita di oggetti astrofisi-
ci: in questo ambito si fissa il giorno 1 gennaio 1984 al valo-
re di 5701 alle ore 12 e si aggiungono successivamente
numeri interi corrispondenti ai giorni successivi e numeri
decimali corrispondenti a ore e minuti intesi come frazioni
di giorno. Sono stati eseguiti molti test di correlazione ma
forse i risultati piti importanti emersi da questa recente
ricerca 7.5 possono semplicemente riassumersi nei seguen-
ti punti:

- A. Il fenomeno luminoso & -approssimativamente
periodico e tende a verificarsi con punte massime tra le ore
19.00 e le ore 21.00 (vedi Figura 3 a fine lavoro). Da cio se ne
deduce che il fenomeno appare a certe ore specifiche per
ragioni, al momento ancora ignote, che sembrano legate alla
rotazione terrestre.

B. Il fenomeno luminoso & preceduto, accompagnato e
seguito da eventi magnetici (vedi Figura 4 a fine lavoro). Da
questo risultato si deduce che sussiste una apparente evi-
denza di “”struttura a plasmoide” con caratteristiche di
radianza multiple e circoscritte.

C. Gli eventi di pulsazione magnetica sembrano capi-
tare in concomitanza con una tempesta geomagnetica
immediatamente successiva ad un massimo dell’attivita
solare ( vedi Figura 5 a fine lavoro).

Da cid si sospetta che particelle solari ad alta energia
siano in grado di ionizzare 'aria fino a creare plasmoidi
luminosi con caratteristiche magnetiche ed elettromagneti-
che autonome. In particolare, percheé cid avvenga proprio in
zone localizzate come la valle di Hessdalen, si & indotti a
ritenere che le particelle solari siano in grado di giungere
fino a terra perche le linee di campo magnetico che le gui-
dano come un “binario ferroviario” potrebbero essere local-
mente deformate o perforate.

D. La caratteristica degli eventi di tipo “spike” a carat-
tere ondulante talora registrati nelle onde radio rispecchia in
parte la fenomenologia della “pulsazione radio” spesso
registrata dai fisici solari in concomitanza dei massimi del-
Iattivita solare.

Di fatto la possibilita che il sole possa essere la causa
innescante del fenomeno luminoso 51 Grigorev sembra
essere supportata anche da una recentissima e rivoluziona-
ria teoria fisico-matematica di grande unificazione delle
forze, il “Modello della Particella a Sfera di Luce” (teoria di
Nordberg) %, la quale basandosi su una riformulazione del
concetto di tempo in fisica e tentando di unificare i campi
elettrico E, magnetico M e gravitazionale G secondo la sem-
plicissima formula E x B = G, prevede che in natura possa-
no esistere particelle elementari descritte come onde sferi-
che stazionarie e costituite da campi elettrici, magnetici e
gravitazionali interconnessi. La teoria prevede che tali par-
ticelle abbiano le dimensioni pil svariate, da quelle micro-
scopiche di dimensione atomica, a quelle medie dell’ordine
dei centimetri o dei metri, finoa quelle di dimensione astro-
nomica piil elevata (nuclei delle galassie). In tal contesto, si
prevede in particolare che il sole nelle fasi di attivita possa
emettere macro-particelle luminose (radianti in pil1 frequen-
ze) in grado di penetrare nell’atmosfera terrestre e dare
luogo quindi a fenomeni luminosi.

1l fatto che il fenomeno capitasse nel 1984 in concomi-
tanza con i massimi dell’attivita solare non significa pero
che questo sia un fatto reale. Potrebbe invece trattarsi di una
coincidenza. In tal caso si potrebbe sospettare che allora
“qualcos’altro” nel 1984 potrebbe essersi sovrapposto ai
massimi dell’attivita solare e alle conseguenti tempeste geo-
magnetiche. Pertanto, soltanto future misurazioni ripetute
nel tempo con la nuova strumentazione potranno eventual-
mente confermare la validita della “interpretazione solare”.
D’altra parte la teoria di Nordberg & in grado di spiegare la
formazione di “sfere di luce” anche in seguito a flessione o
rottura all’interno delle rocce terrestri 3.

TEORIE ED IPOTESI PER SPIEGARE IL FENOMENO LUMINOSO
Vengono qui schematicamente riportate le teorie ed

ipotesi invocate per tentare di spiegare i fenomeni luminosi
atmosferici osservati nel mondo. Dal punto di vista della




fisica canonica la struttura di un plasmoide luminoso puo
essere descritta in base a due fondamentali definizioni sup-
portate da modelli teorici e invocate per spiegare il cosid-
detto “fulmine globulare”: A. Concentrazione ionizzata di

gas “aerogel” riscaldato dall'interno da onde termiche 4 51-

Smirnov; B, Concentrazione ionizzata di gas innescata da un
campo elettrico autoristretto 51: Arnhoff.

A prescindere dalla possibile costituzione intrinseca di
un tale sfuggente oggetto della fisica ci si chiede pero6 cosa
esattamente sia in grado di innescare la formazione di un
plasmoide luminoso di tal fatta e poi, pilt generalmente,
farlo apparire in atmosfera. Si elencano via di seguito tali
cause in ordine di importanza e attendibilita.

1. STRESS TETTONICL. In questo caso si prevede 'a-
zione di un effetto piezoelettrico nelle rocce, cosa che com-
porta la simultanea liberazione di cariche elettrostatiche e
'emissione di onde radio a bassa frequenza che possono
creare “vortici di plasma” nell’aria 16 32, 33, 39, 51: Devereux,
Zou, 9. E una teoria che, con le sue varianti, presenta un ele-
vato grado di probabilita di essere appropriata dal momen-
to che la correlazione tra teoria, basata sulla fluidodinamica
non-lineare, ed osservazioni & piuttosto elevata. -

2. RAGGI COSMICI. Questa teoria, la quale comporta
I'effetto ionizzante prodotto da alcune componenti dei raggi
cosmici 11,45, intesi questi come particelle ad alta energia di
provenienza cosmica, presenta diverse varianti costituite da
componenti diverse dei raggi cosmici. Tra queste la pil1 sofi-
sticata dal punto di vista matematico e la pil1 attendibile in
termini di confronto diretto con le osservazioni dei fenome-
ni luminosi & quella che prevede l'azione di monopoli

magnetici e “Vortons” 5% Fryberger, ©. Un’altra variante,
non ancora completamente matematizzata, ma piuttosto
attendibile dal punto di vista osservativo, & quella che pre-
vede l'azione di “particelle standard” (protoni ed elettroni

liberi) prodotte dall’ attivita solare 51: Grigorev- 5 5. Inoltre,
sono state proposte a livello di ipotesi 3 anche varianti che
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invocano particelle di antimateria 15, mini buchi-neri 6. 71 ¢
materia barionica 79, ipotesi sulle quali si sta tuttora lavo-
rando per fare in modo che, con l'aiuto delle osservazioni,
esse diventino teorie a tutti gli effetti.

3. RADIOATTIVITA. In questo contesto si parte dal-
l’assunzione che le particelle Gamma prodotte dalla even-
tuale radioattivita presente nel terreno possano ionizzare
l'aria e conseguentemente innescare la formazione di pla-
smoidi luminosi in atmosfera 11.

4. FLUTTUAZIONI QUANTISTICHE DEL VUOTO.
Questa recente teoria si basa su solide argomentazioni di
fisica teorica che prevedono che perturbazioni in seno alla
materia possano occasionalmente liberare I’energia di punto
zero del vuoto (ZPE) 31 41, E per ora suffragata solo dalla
conseguenza di alcuni esperimenti utilizzanti acceleratori di
particelle che hanno dimostrato che sotto particolari condi-
zioni, particelle elementari possono nascere dal nulla 41.

5. ELETTRICITA ATMOSFERICA. In tal caso si preve-
de che scariche di fulmine o similare attivita elettrica pro-
dotta dall’atmosfera o dalla ionosfera possano innescare il
fenomeno luminoso & 1168, Si tratta comunque di una teoria
insoddisfacente in quanto non & in grado di confrontarsi col
fatto che il fenomeno indagato in questo contesto si verifica
a quote molto basse e col fatto che la sua luminosita puo
restare pii1 0 meno costante per tempi molto prolungati.

6. METEORE. Questa teoria assume che il passaggio
di meteore sia in grado di ionizzare I'aria e modificarne il
regime elettrostatico 8. Di fatto sfere o scintille secondarie
di luce sono state osservate non di rado in concomitanza con
il passaggio in atmosfera di meteoroidi ma in nessun caso il
fenomeno durava pitt di pochi secondi.

7. DINAMO TERRESTRE. In questo contesto, a livello
di ipotesi e in analogia con quanto accade in certe stelle
dalle caratteristiche magnetiche 19, si & proposta l'idea che
l'interazione tra campo magnetico terrestre, rotazione della

219



L erre della Sl appemminia, anieo rocevia i ides sciense ¢ euira

220

Terra e convezione atmosferica possa essere in grado di
creare particelle elettrostatiche capaci talora di jonizzare Ia-
ria 58. E una teoria abbastanza ragionevole ma non ancora
suffragata da una sufficente analisi quantitativa dal punto
di vista teorico.

8. CAUSE ARTIFICIALL Questa teoria comporta 3
varianti ben distinte. La prima variante prevede che tra-
smettitori di onde elettromagnetiche a bassa frequenza -
come ad esempio certe apparecchiature radar ad elevata
potenza - siano in grado di ionizzare l'aria e conseguente-
mente dare luogo alla creazione di plasmoidi luminosi . La
seconda variante invoca la presenza di “aeronavi non con-
venzionali” non visibili nella banda ottica la cui propulsio-
ne presumibilmente di natura elettromagnetica potrebbe
avere come sottoprodotto quello di essere in grado di ioniz-
zare I'aria, tramite la eventuale liberazione di micro-onde o
ultrasuoni, caratteristiche queste in grado di ionizzare l'aria
e di dare luogo quindi in particolari circostanze alla forma-
zione di plasmoidi luminosi 3. La terza variante prevede
che i fenomeni osservati siano essi stessi “aeronavi non con-
venzionali” a propulsione elettromagnetica il cui scafo e
completamente o parzialmente illuminato e con effetti alta-
mente ionizzanti dell’atmosfera circostante: in tal caso la
non visibilita di una struttura dello scafo sarebbe dovuta
alla formazione di un alone di ionizzazione ad elevatissima
opacita 30 58. Come si pud constatare le varianti 2 e 3 sono a
loro volta legate da un comune denominatore. Nessuna di
queste 3 teorie, per quanto meno irragionevoli di quanto il
senso comune sembri far credere, & stata provata. Inoltre
non esistono prove concrete di visitazione extraterrestre o
ancor piu esoticamente, “extradimensionale” 4, ma esistono
modelli di fisica teorica e progetti di bioastronomia solida-
mente costruiti che prevedono indirettamente questa possi-

bilita 5 9 13, 14, 17, 18, 21, 34, 37, 41, 46, 73, 74, 79, 80, 81, 82, Molto pil

improbabile & invece la possibilita che l'attuale civilta
umana sia stata o sia tuttora in grado di sviluppare sistemi
di propulsione in grado di vincere la gravita a mezzo di forti
campi magnetici rotanti ottenuti dal passaggio di forti cor-
renti in materiali superconduttori (possibilita che si sta

comunque investigando tuttora con la “electro-gravitics” 9).
Esistono invece chiare evidenze che il terreno interessato da
molte di queste luci & andato pit1 volte soggetto ad un forte
irraggiamento da microonde 62 ¢7. Tutte e 3 le teorie esposte
possono essere rigorosamente provate o confutate con
opportuna strumentazione di misurazione e tests %,

9. ANTI-PLASMA. In questo caso siamo in ambito
puramente fenomenologico e la teoria che ne puo nascere ha
un valore puramente empirico. In questo ambito si invoca
un “quinto stato della materia”, con caratteristiche fotocine-
tiche e dall’apparenza di struttura di tipo neurale o comun-
que molto organizzata anche geometricamente. Tali manife-
stazioni luminose sono state spesso osservate in prossimita
di vulcani 2 51: Bach.

10. BIO-ENERGIA. Questa teoria, la quale per certi
aspetti richiama la precedente, attribuisce il fenomeno lumi-
noso all’esistenza di una “energia vitale primordiale” defi-
nita come “orgone” in seguito agli studi sperimentali dello
psicologo, diventato in seguito fisico, Wilhelm Reich ' 2.F
una teoria, che potrebbe anche definirsi di carattere bio-fisi-
co, ma che stravolge completamente i modelli adottati dalla
fisica e dalla biologia.

Il problema maggiore incontrato per spiegare la feno-
menologia incontrata nella realta pud sintetizzarsi nel
seguente obiettivo: trovare una teoria che sia in grado di

spiegare per quale ragione il fenomeno luminoso puo resta-
re acceso a volte anche per tempi fino a 2 ore 58 e con poten-

ze luminose fino a 1 Kw e oltre 22 50,53, 61, Occorre cioe un
efficiente “meccanismo energizzatore” esterno in grado di
alimentare il fenomeno luminoso e di operare continuativa-
mente senza scaricarsi in tempi brevi. Un gas ad alta pres-
sione in stato di ionizzazione, come si pensa sia un pla-
smoide luminoso secondo le teorie pili accreditate 51:

Smirnov, Arnhoff ¢ Je pi1 recenti esperimentazioni di labo-

ratorio 51: Manykin, Protasevich jnyece non pud sopravvi-
vere pii1 a lungo di pochi minuti dopo essere stato innesca-
to da una singola scarica di micro-onde (ad esempio).



L'autore di questo lavoro, assieme al Prof. Strand, al
fine di pianificare i futuri tests strumentali, ha preparato un
progetto di ricerca 58 di circa 100 pagine in cui si delineano
le scelte strumentali e tutti i tests richiesti (circa 80) per pro-
vare o confutare ciascuna delle teorie sopra esposte. Tale
progetto ¢ stato approvato e si spera di metterlo in pratica,
fondi permettendo, nel corso di future misurazioni.

DEFINIZIONE DEI PARAMETRI FISICI CHE POSSONO ESSERE
DEDOTTI DA OSSERVAZIONI OTTICHE E IN ALTRI DOMINI DI
LUNGHEZZA D'ONDA

Vengono qui di seguito discussi i parametri fisici fon-
damentali che occorre ottenere utilizzando opportuni sen-
sori 1 52, 55,56, 57, 58 - in riferimento alle scelte effettuate dal
Project Hessdalen per la ricerca presente e futura - tramite
una misura dei quali & di fatto possibile provare o confutare
le varie teorie proposte 5. E di fondamentale importanza
ribadire che lo stesso apparato strumentale adottato recen-
temente dal Project Hessdalen incluse le sue eventuali
estensioni 1 52,57, 38, proposto come apparecchiatura ottima-
le per misurare un fenomeno luminoso, puo essere adottato
per qualunque altra localita del mondo in cui il fenomeno si
manifesta con ricorrenza. Per questa ragione si assume che
I'apparato usato e/o progettato per misurare il fenomeno di
Hessdalen, possa essere adottato come vero e proprio
modello per qualunque altra osservazione. Si assume in
particolare che un tale apparato strumentale possa essere
duplicato per studiare il fenomeno luminoso in Italia, ad
esempio, e che la stazione strumentale, opportunamente
“shelterizzata”, possa essere agevolmente spostata in qua-
lunque zona del territorio interessata dal fenomeno.

Si dimostrera che i parametri fisici ricercati sono esatta-
mente gli stessi parametri che un astronomo puo ottenere in
seguito all’osservazione della luce dei corpi celesti 3. In que-
sto ambito specifico la differenza sta nel fatto che, mentre un
oggetto astronomico pud essere agevolmente puntato con
un telescopio una volta note le sue coordinate equatoriali,
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un fenomeno luminoso atmosferico ¢ invece caratterizzato
da regimi di moto del tutto imprevedibili. Tuttavia & possi-
bile effettuare anche in questo caso misurazioni perche si
assume che tutta la strumentazione (ottica in particolare) sia
letteralmente guidata da un apparato radar di puntamento
e inseguimento 78; cid & possibile dal momento che tutti i
fenomeni di plasma atmosferico hanno una forte marcatura

radar 51; FYyberger [, filosofia @ dunque identica a quella
utilizzata dai sistemi optronici radar-guidati di controllo del
tiro usati nel mondo militare per guidare missili aria-aria o
cannoncini verso un bersaglio aereo 43 'unica differenza
sostanziale & che in questo caso al posto dei missili e dei can-
noncini verrebbero utilizzati sensori di misurazione.

A. Parametri Geometrici e Cinématici del Fenomeno
Luminoso

Distanza d

La distanza d viene calcolata direttamente per mezzo
del radar o della telemetria laser 43. Questa misurazione puo

essere aggiornata ogni unita di tempo opportunamente scel-

ta (tipicamente: il secondo).

Altezza Lineare h

L’altezza lineare h viene calcolata mettendo in relazio-
ne d con l'altezza angolare A, in base alla formula:

b d-simi A

Dimensione Lineare S

La dimensione lineare S viene calcolata mettendo in
relazione la dimensione angolare a, determinata diretta-
mente effettuando misurazioni su un fotogramma CCD, con
d, in base alla formula:

221



L trre dela Sibill appemnini, atico rocevia d des sciente & enlura

222

—d-tano

La separazione lineare Z di due oggetti vicini viene cal-
colata mettendo in relazione la separazione angolare 0,
determinata direttamente effettuando misurazioni su un
fotogramma CCD, con d, in base alla formula:

F—d-tanid .

In generale, la possibilita di ottenere le quantitaSe Z &
strettamente dipendente dalla capacita di risoluzione spa-
ziale della camera CCD. Per questa ragione ¢ importante
che il sensore CCD 28 possa essere costituito da una matrice
di “pixel” con numero di pixel e con dimensioni del singolo
pixel che siano rispettivamente il pil1 grande e le pili picco-
le possibili.

Velocita di Trasferimento V

La velocita di trasferimento V viene calcolata determi-
nando per mezzo del radar il tempo impiegato dall’oggetto
ad attraversare due punti spazialmente contigui e mettendo

in relazione con la rispettiva distanza misurata.

B. Parametri Fotometrici del Fenomeno Luminoso

I parametri fotometrici 24 27, 30, 4, 51: Teodorani, 55, 64 yengo-
no qui fissati assumendo che i dati vengano acquisiti con
sensori di analisi fotonica rappresentati da camere CCD 2,
in accoppiamento eventualmente con fotometri rapidi a
conteggio di fotoni 64 5 connesse con obiettivi di vario tipo
(inclusi piccoli telescopi a riflessione) che servano come col-
lettori della radiazione.

Luminosita Apparente F 1,

Ci si aspetta che cio che si finirebbe per misurare su

un’immagine CCD di un fenomeno luminoso, debba essere
una “sorgente estesa” che sottenda un angolo solido (,
avente un’intensita superficiale B ad un dato intervallo di
frequenza Av, ed un flusso superficiale dato dalla formula:

(w & 'elento infinitesimale di angolo solido), dove I'in-
tegrale va esteso su tutta la superficie apparente della sor-
gente luminosa. Il flusso F4,, & di fatto una misura della
luminosita apparente dell’oggetto luminoso, che puo essere
ottenuta in seguito al processamento di un’immagine CCD.

Luminosita Intrinseca L 4,,

Mettendo in relazione il flusso superficiale F,,, misu-
rato per mezzo della fotometria CCD, con la distanza d che
viene ottenuta per mezzo del radar e/o del laser, si pud cal-
colare la luminosita intrinseca L 4,, del fenomeno luminoso,

utilizzando la formula:

., —4n-d"-F,,

Indice di Colore 5L

L'indice di colore & definito in questo caso come 61 =
L1/Layp dove Ly el AI/Z. sono due valori di lumino-

sitd intrinseca ottenuti in due differenti intervalli di fre-
quenza. Usando i filtri disponibili U, B, V,R, 1, si & in grado
di calcolare le luminosita intrinseche L(U), L(B), L(V), L(R),
L(I) e in seguito di costruire gli indici di colore L(U)/L(B),
L(B)/L(V), L(V)/L(R), L(R)/L(). Questa misurazione &
molto simile a quella che normalmente si ottiene dalle clas-
siche osservazioni atronomiche mirate alla costruzione dei
diagrammi di Hertzprung-Russel 3 30.



Intensita Superficiale Intrinseca I 4,,

Questa quantita ¢ legata all'intensita superficiale B tra-
mite la relazione:

1, —4m.d* B,

In particolare, si assume che 4, acquisti lo stesso valo-
re all'interno di “contorni isofotali” in base ai quali l'intera
superficie del fenomeno luminoso viene suddivisa. Al fine
di ottenere la quantita 14,, si & necessariamente obbligati ad

effettuare “fotometria spaziale differenziale” di un oggetto
esteso caratterizzato da una dimensione lineare S. La misu-
razione consiste in questo caso nel calcolare, ad un dato
intervallo di frequenza fissato Ay, il gradiente di intensita
dl,, /dr, dover e definito nell'intervallo 0 < r <S/2.

Questo & senz’altro un obiettivo ragionevole, dato ci si puo
aspettare che l'intensita superficiale intrinseca del fenome-
no luminoso non sia uniforme su tutta 'area di emissione.
La misurazione del gradiente di intensita richiede che si uti-
lizzino 2 varianti, cioe le quantita dL4,,/dr e dél/dr (questa,
pitt propriamente definita come “gradiente di colore)”, dove
8l & l'indice di colore espresso come rapporto delle intensita
superficiali in due differenti intervalli di frequenza.

Luminosita Totale LT

Se si intende quantificare la luminosita totale L di un

N

dato fenomeno luminoso, & necessario integrare i valori
della luminosita intrinseca su tutta la banda di osservazio-
ne, che va da »1 = 3500 A a 12 = 11600 A nella banda ottica,
ma che pud essere estesa eventualmente al vicino UV e al
vicino IR. In tal caso si ottiene:

T

L, - dx-d*-

& o
] &
L

Lt

A Y
Fdv-dn-| 7| -o-T,

ety

-
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dove, in particolare, o & la costante di Stefan-
Boltzmann, e Ty & la temperatura effettiva del fenomeno
luminoso. E molto facile notare dalla formula sopra che,
dopo aver ottenuto misurazioni di Ly e di S seguendo le pro-
cedure descritte precedentemente, & di fatto possibile rica-
vare la temperatura effettiva del fenomeno luminoso. Una
misurazione di temperatura pud essere ottenuta solo nel
caso che si possa accertare mediante misurazioni spettro-
scopiche dello spettro continuo, effettuando opportuni con-
fronti con la teoria di Planck 6, che il fenomeno luminoso

produce luce con un meccanismo di emissione termico 3% 44,
Questa quantita chiamata anche “luminosita bolometrica”,
normalmente ottenuta in astrofisica osservativa se si dispo-
ne di misurazioni simultanee in piit lunghezze d’onda, & il
mezzo che permette di effettuare confronti con la teoria
matematica dell’evoluzione stellare 3.

Periodo di Pulsazione Pp

Se si & in grado di ottenere un numero molto elevato di
immagini CCD - ad esempio, 100-200 immagini a breve
distanza di tempo - di un dato fenomeno luminoso durante
una singola sessione osservativa, & allora possibile misura-
re, fissato un dato intervallo di frequenza ,,, il periodo di

pulsazione P, (se presente). P, comporta la variazione tem-
porale pulsazionale della luminosita intrinseca L 4, dell’in-
tensita intrinseca I 4,, e dell’indice di colore dL. Comunque,

dal momento che ci si pud attendibilmente aspettare che
una possibile pulsazione possa variare da 0.001 secondi a
qualche minuto, & realistico asserire che una camera CCD
non & il tipo di sensore pilt adatto a registrare pulsazioni
periodiche rapide, proprio per via dei tempi di lettura trop-
po lunghi (circa 20 secondi) di questo tipo di detector.
Pertanto, al fine di effettuare efficientemente questa ricerca
mirata a studiare una eventuale “pulsazione del fenomeno
luminoso”, occorre accoppiare alla modalita osservativa con
CCD un uso complementare e intensivo della fotometria
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rapida a conteggio di fotoni 5. 64, La ricerca e la conseguen-
te misurazione di effetti pulsazionali del fenomeno lumino-
so & fortemente incoraggiata, dal momento che precedenti
competenti testimonianze visuali, fotografiche e filmate
riportano spesso questa evidenza 22 23,26, 47,50,

C. Parametri Spettroscopici del Fenomeno Luminoso

I parametri spettroscopici 20, 27, 51: Teodorani, 58, 66 yengono
qui fissati assumendo che i dati vengano acquisiti con sen-
sori di analisi fotonica, rappresentati da camere CCD diret-
tamente connesse con opportuni elementi disperdenti (pri-
smi, reticoli o “grisms”), che consentano di effettuare la
spettrografia -della ‘luce di un fenomeno luminoso.
Similmente al caso precedente, in questo caso il blocco
“camera CCD - elemento disperdente” deve essere a sua
volta necessariamente .connesso con obiettivi di vario tipo
(inclusi piccoli telescopi a riflessione) che servano come col-
lettori della radiazione. '

Uno spettro & una vera e propria carta di identita di un
oggetto fisico, dato che ne puo fornire il comportamento a
livello di fisica atomica. Nel caso di un oggetto luminoso &
cioe possibile verificare se la luminosita proviene da un
corpo (che pud essere un semplice gas) riscaldato o se la
radiazione & prodotta da meccanismi non-termici 3% 4. In
particolare, se si tratta di un plasma, cio¢ gas ad alta pres-
sione e temperatura, & possibile verificare tramite la spettro-
grafia se gli atomi sono ancora legati al nucleo ma in uno
stato quantico eccitato, oppure se essi sono parzialmente o
totalmente ionizzati: nel primo caso si ha uno spettro a
righe, mentre nel secondo caso si pud avere rispettivamente
uno spettro continuo con righe sovrapposte oppure uno
spettro continuo puro. i

Sulla base della configurazione fisica di un fenomeno
luminoso, ci si possono aspettare 3 differenti tipi di caratte-
ristiche spettrali:

1. 1l fenomeno luminoso & un “plasmoide”, cio¢ un
gas.caldo, totalmente ionizzato. In tal caso non si osservano

righe ma solo uno spettro continuo dovuto ad un totale
equilibrio termodinamico tra radiazione e materia.

2. 1l fenomeno luminoso & un “plasmoide” eccitato o
ionizzato solo parzialmente. In tal caso ci si aspetta di osser-
vare anche righe di emissione dovute a righe o bande del-
l'ossigeno e/o dell’azoto atmosferici.

3. 1l fenomeno luminoso & dovuto ad un corpo solido
riscaldato ad elevate temperature, in grado di riscaldare
anche il gas atmosferico circostante. In tal caso ci si aspetta
di osservare bande molecolari in emissione, dovute a parti-
colari elementi chimici prodotte dal materiale riscaldato di
cui il corpo @ costituito, mescolate a righe o bande di emis-
sione dell’ossigeno e/o dell’azoto.

Parametri Termodinamici

Dalla misurazione della “larghezza equivalente” e della
“larghezza a meta altezza” 20 di ogni eventuale riga di emis-
sione o banda, si & in grado di derivare i principali parame-
tri termodinamici - la temperatura T, la pressione P, la den-
sita r e la composizione chimica m - del fenomeno luminoso
in se e, nella maggioranza dei casi, del gas atmosferico con
stati' quantici eccitati 6 30 66, Nel caso invece che lo spettro
dell’'oggetto luminoso non presenti righe di emissione, &
possibile misurarne la temperatura direttamente dallo spet-
tro continuo. Dal momento che ci si aspetta che uno spettro
continuo di natura termica sia in grado di riprodurrre pit1 o
meno strettamente una curva di Planck 6 30, & necessario
determinare la lunghezza d’onda precisa A, a cui l'inten-
sita dello spettro continuo raggiunge il suo valore pit alto.
Usando questa procedura la temperatura T pud essere deri-
vata dalla “legge dello spostamento di Wien” definita dalla
semplicissima equazione:

B = 029 T

In tal caso l'acquisizione di uno spettro a bassa disper-
sione puo essere considerato sufficiente per una misura pre-
liminare di T.




Velocita di trasferimento V., ;4

Se 'oggetto luminoso si muove molto rapidamente, il
centro delle righe (o bande) di emissione pud essere sposta-
to di una quantita che definisce 1'”effetto Doppler” 20, 30:

Ah=x (e - R} = + {h Vi )€

dove c & la velocita della luce, Ay, € la lunghezza d’on-
da spostata verso il blu o verso il rosso del centro della riga
o banda di emissione prodotta dal fenomeno luminoso, A,
¢ la “lunghezza d’onda a riposo” di una banda o riga di
emissione di laboratorio prodotta da un analogo gas e V,,q¢
la velocita radiale dell’oggetto luminoso. Questo metodo
per determinare la velocita di trasferimento puo essere stret-
tamente accoppiato con il metodo radar. Per via dell’alta
precisione richiesta, tale misurazione puo essere assicurata
solo usando spettrografia a media o bassa dispersione 27, %,

Occorre dire che nel caso che il fenomeno luminoso sia
prodotto da un corpo solido incandescente che attraversa
’atmosfera riscaldandola 51: Teedorani, 5, ¢j si aspetta che le
righe di emissione dovute al gas atmosferico riscaldato non
mostrino alcun spostamento Doppler, poiche ci si attende
che i processi di eccitazione-ionizzazione dovuti alle transi-
zioni atomiche attraversate dal mezzo atmosferico circo-
stante abbiano luogo solo quando il presunto oggetto solido
incontra un dato punto di un’atmosfera quasi-stazionaria ad
un dato istante.

In tale circostanza le righe di emissione atmosferiche
potrebbero solo essere soggette ad allargamento per via di
moti turbolenti nel gas, i quali possono essere una mesco-
lanza della normale turbolenza atmosferica ed un possibile
“fattore di turbolenza addizionale” che potrebbe essere
indotto dalla superficie dell’oggetto caldo o da qualche altro
tipo di sorgente di riscaldamento (come potrebbero esserlo
le microonde, o un campo magneto-idrodinamico).
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Velocita di Rotazione V.,

Nel caso l'oggetto luminoso sia fortemente rotante, si
potrebbero osservare bande o righe di emissione il cui pro-
filo e allargato rotazionalmente di un fattore Doppler 20, 30
dato dalla formula:

AR = & (hipp* Ve =8I E B/ €

dove V., &la velocita di rotazione dell’oggetto ei &1in-
clinazione dell’asse di rotazione rispetto al piano normale
alla linea di vista. Cid vale se a ruotare & un oggetto solido
oppure un semplice gas incandescente in forma di plasma.
Nel caso si trattasse di un plasma ci si aspetterebbe di osser-
vare righe di emissione piit o meno fortemente allargate
dalla rotazione e cid sarebbe una chiara indicazione di “regi-
me a vortice” innescato da qualche campo di forza. Un ana-
logo regime potrebbe essere indotto nel gas da un corpo
solido centrale rotante.

Velocita di Caduta Vi,

Nel caso in cui una parte di gas atmosferico sia sogget-
to ad una forte “buca di potenziale” dalle caratteristiche
super-gravitazionali 51: Teodorani, 55, ¢i si potrebbe aspettare di
registrare righe atmosferiche di emissione spostate verso il
rosso (cio verso le alte lunghezze d’onda) rispetto alle righe
di laboratorio, dal momento che in questo caso il gas atmo-
sferico in caduta apparirebbe allontanarsi dall’osservatore.

Intensita di Campo Magnetico H -

Oltre ad essere allargate a causa dell’”effetto Doppler
termico” per via dei prevedibilmente elevati regimi di tem-
peratura, i quali possono anche dare luogo a micro-turbo-
lenza nel gas perturbato, le righe di emissione possono esse-
re soggette all”’effetto Zeeman” per via dell’azione di un
campo magnetico 20.30, In questo caso ci si aspetta che ogni
singola riga di emissione venga scissa in un numero di com-
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ponenti differentemente polarizzate a seconda dell’orienta-
zione del campo magnetico rispetto alla direzione dell’os-
servatore e la cui separazione dipende dall’intensita H del
campo magnetico. Se si & in grado di ottenere un rapporto
S/N che sia alto abbastanza, cosa ottenibile se la luminosita
apparente del fenomeno studiato & molto elevata, in questo
caso sarebbe possibile effettuare spettrografia ad alta disper-
sione, e conseguentemente ottenere una buona misurazione

dell’intensita di campo magnetico H del corpo luminoso >%
Teodorani, 55, 58

Periodo di Pulsazione Pp

Nel caso che immagini spettrografiche sequenziali di
un singolo fenomeno luminoso siano in grado di fornire un
gran numero di spettri ad una brevissima distanza tempo-
rale I'uno dall’altro - per esempio usando una sequenza
temporale indicativa di 20-30 secondi se il fenomeno e molto
luminoso - e assumendo di essere nelle giuste condizioni
per effettuare misurazioni a media o alta dispersione, allora
si potrebbe tentare di verificare se i parametri spettroscopi-
ci misurati - in particolare l'intensita del campo magnetico
H - sono soggetti a qualche tipo di effetto pulsazionale.

D. Variabilita Temporale dei Parametri Fisici del
Fenomeno Luminoso

Le quantita fisiche qui presentate, che di fatto possono
essere ricavate dal processamento dei dati sono di scarsa
utilith se esse vengono considerate “staticamente” o separa-
tamente le une dalle altre. Il problema investigato puo esse-
re pienamente compreso solo se tutte le quantita sono con-
nesse tra loro secondo una modalita dinamica. Per questa
ragione si & necessariamente indotti a cercare significative
correlazioni tra i parametri misurati, sulla base del rileva-
mento di proprieta variabili temporalmente. Una possibile
variabilita temporale del fenomeno luminoso pud fornire
illuminanti delucidazioni sul meccanismo fisico che lo
anima. Questo obiettivo pud essere ottenuto se si riesce ad

acquisire una gran mole di immagini CCD - sia fotometriche
che spettroscopiche - quando/se la traiettoria dell’oggetto
luminoso pud essere seguita per un tempo- osservativo
ragionevolmente lungo.

La variabilita temporale dei seguenti due parametri
dovrebbe essere accertata preliminarmente:

Dimensioni Lineari S

Questa misurazione & giustificata dal fatto che una seria
raccolta di testimonianze sul fenomeno luminoso 101222 26,
40 riporta, sulla base di un semplice stimolo visuale-sugge-
stivo, possibili variazioni delle dimensioni intrinseche di un
oggetto luminoso mentre esso appare come immobile.

Luminosita Intrinseca L 4,

Come nel caso precedente & necessario eseguire anche
questa misurazione, dal momento che testimoni attendibili
10,12,22, 26,40 di fenomeni luminosi riportano variazioni della
loro luminositd intrinseca mentre essi appaiono come
immobili.

Inoltre, in base a quanto riportato da analoghe testimo-
nianze 10.12,22,26,40, ¢¢ il sospetto che la variazione tempora-
le della velocita di trasferimento di un fenomeno luminoso
possa essere correlata con analoghe variazioni temporali dei
seguenti parametri fisici:

Indice di Colore 5L

Testimonianze attendibili 10.12,22,26,40 dj avvistamenti di
oggetti luminosi descrivono i colori di tali oggetti variare
dal blu-bianco in considerazioni stazionarie o quasi-stazio-
narie, al rosso durante rapide accelerazioni. In altri casi, le
testimonianze riportano il comportamento opposto.

Periodo di Pulsazione Pp




Testimoni attendibili 10, 12, 22, 26, 40, 47, 50 riportano che la
luce emessa da tali oggetti & caratterizzata da un periodo di
pulsazione che sembra aumentare all’aumentare della velo-
cita di trasferimento. In tal caso & necessario misurare la
quantita dP,/dt, dove t & la scala di tempo della variabilita.

Gradiente di Intensita dl,,/dr e Gradiente di Colore ddl/dr

Dal momento che ci si pud aspettare 'esistenza di un
particolare “fattore di pendenza” s, per ogni curva I, = f(r)
e 81 = f(r) (assumendo l'intervallo 0 <r <5/2), riguardanti
rispettivamente l'intensita specifica intrinseca e l'indice di
colore & allora di fondamentale importanza essere in grado
di quantificare la quantitd ds,,/dt, definita come la varia-
zione temporale di s,, ad una data finestra di lunghezza

d’onda (U, B, V, R, I). In particolare, si potrebbe eseguire
questo studio misurando ad un dato istante, i rapporti
s(U)/s(B), s(B)/s(V), s(V)/s(R), s(R)/s(I) and s(U)/s().
Adottando questa procedura, si potrebbe acquisire un meto-
do compatto per studiare la possibile variazione temporale
della distribuzione superficiale della luce del fenomeno
luminoso. Questa misurazione & giustificata dal fatto che la
variabilita temporale della distribuzione superficiale della
luce di tali oggetti & stata spesso riportata da testimoni
attendibili 10, 12, 22,26, 40,

D. Calcolo del Tempo di Posa richiesto per ottenere Dati
relativi al Fenomeno Luminoso utilizzando Strumentazione
Fotometrica e Spettrografica

E possibile fare previsioni sull'ordine di grandezza del
tempo di posa TP da utilizzare, nel caso che si abbia inten-
zione di acquisire immagini CCD di un fenomeno luminoso
sia in immagine diretta che in modalita spettrografica. A tal

fine si pud costruire la seguente formula 51: Teodorani ;
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Per dare un’idea della procedura che conduce al calco-
lo di TP & necessario fissare i seguenti parametri relativi sia
al fenomeno luminoso che alle caratteristiche degli stru-
menti di rivelazione utilizzati:

Diametro Intrinseco del Fenomeno Luminoso: 0.1 m <
D <10m

Distanza del Fenomeno Luminoso = 100 m <£d <10 km

Luminosita Intrinseca del Fenomeno Luminoso: 10
Watts < L < 106 Watts

Rapporto Segnale-Rumore SN = 100 (adimensionale)

Dimensione del Disco Apparente di una sorgente pun-
tiforme B =1 arcsec

Luminosita Diffusa del cielo notturno b = 2.5 x 107 Ny,

toni sec’] cm™ arcsecl A1
Lunghezza Focale dell’obiettivo (0 mini-telescopio)
usato Ft = 200 cm

Apertura dell’Obiettivo Dt = 20 cm
Efficienza Fotometrica del sensore CCD € = 0.25

Intervallo di Lunghezza d’Onda 62

In particolare, una volta fissati opportunamente gli altri
parametri, la scelta di 8 come pili importante parametro
variabile & dovuta al fatto che si vuole verificare quanto dif-
ferenti possono essere i tempi di posa a seconda della tecni-
ca impiegata. Le tecniche sono sintetizzate nella seguente
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lista di opzioni:

= ta(d) = Spettrografia CCD ad Altissima Dispersione,
usando 81 = 0.005 A

= tb(d) = Spettrografia CCD ad Alta Dispersione,
usando &1 = 0.05 A

= tc(d) = Spettrografia CCD a Media Dispersione,
usando 81 = 0.5 A

= td(d) = Spettrografia CCD a Bassa D1sper51one
usando 61 =5 A

= te(d) = Spettrografia CCD a Bassissima Dispersione,
usando 83 = 50 A

= tf(d) = Fotometria CCD, usando dl = 500 A

Os'servando' la formula appena data per il tempo di
posa TP, & immediato vedere che i tempi di posa diventano
tanto pii1 elevati (in senso esponenziale) quanto piti basso &
il valore dell’intervallo di lunghezza d’onda 8A. Cio signifi-
ca che se si vuole effettuare spettrografia usando tempi di
posa ragionevolmente bassi, occorre che il fenomeno lumi-
noso sia il pitt luminoso possibile: cid pud succedere se la
luminosita intrinseca dell’oggetto ¢ intrinsecamente elevata
o se 'oggetto & vicinissimo all’osservatore.

E. Parametri fisici ottenuti con altra strumentazione

Nelle precedenti sezioni si & discusso in dettaglio dei
parametri fisici che possono essere ricavati dal comporta-
mento ottico di un fenomeno luminoso. Ora, prendendo ad
esempio la strumentazione aggiornata messa in programma
dal nuovo Project Hessdalen (presentata nel paragrafo 3) !
52, si osserva che oltre a camere CCD per immagini e spettri
ottici, vengono previsti anche altri strumenti. In questo
ambito occorre semplicemente ricordare che tali strumenti -

in particolare l'analizzatore di spettro radio, il radar (che
pud essete usato non solo per lamisura della distanza ma
anche per la misura del livello di marcatura radar del feno-
meno), la camera IR e il magnetometro - devono essere usati
in simultanea con la strumentazione ottica e che le misure
devono essere tra loro sincronizzate. Ci si aspetta infatti che
il fenomeno che appare come luminoso possa in realta emet-
tere nello stesso tempo in tutte le frequenze dello spettro
elettromagnetico e che il picco massimo di potenza radiante
possa oscillare temporalmente da un dominio di frequenza
ad un’altro. Anche per questa ragione occorre, come nel
caso precedente verificare l'esistenza di variabilita tempora-
le dei parametri radiometrici, magnetometrici e radar._

PROBLEMI APERTI, PROGETTI PER I FUTURO E STRATEGIE DI
MISURAZIONE

Certamente non c’@ alcun dubbio che le precedenti
misurazioni 4, 50 hanno permesso di dimostrare non solo
che il fenomeno esiste ma anche che esso emette radiazione
in pit1 finestre di lunghezza d’onda e che, data la mole di
dati gia disponibili, esso pud essere di fatto studiato statisti-
camente per studi di correlazione . Esiste ora anche un
massiccio e dettagliato progetto di ricerca pronto a guidare
i ricercatori fisici direttamente alla esecuzione diretta di tests

58, Tuttavia non sono ancora disponibili dati attendibili di
fotometria e spettrografia strumentale e tantomeno non &
disponibile un vero e proprio monitoraggio simultaneo in
tutte le frequenze, cioé non si dispone ancora degli stru-
menti che ci permettano di comprendere cosa sia il fenome-
no intrinsecamente e quale sia il meccanismo fisico che lo
anima. I progetti futuri sono mirati ad investigare proprio
questo importantissimo aspetto, che ci pud direttamente
condurre alla costruzione di una teoria auto-consistente 7.

Occorre fissare fin da ora la metodologia strategica
necessaria per poter ottenere in modo efficiente e mirato
dati di “valore pagante” sul fenomeno luminoso. Tale meto-
dologia pud essere sintetizzata nello schema che segue:




A) L'Ingegnere fornisce e sceglie i Sistemi, ed even-
tualmente progetta Sistemi Specificamente Dedicati per:

Scoperta del Fenomeno Luminoso
= Radayr, Radiometro

Misura del Fenomeno Luminoso
= Sensori e Analizzatori Multi-A

U

B) L'Informatico fornisce e sceglie il Software, ed

eventualmente progetta Software Specificamente
Dedicato per:

Automatizzare i Sistemi
Interfacciare tra loro i Vari Sistemi
Gestire i Dati Acquisiti
Depositare i Dati su Siti Internet

U

C) L'Astronomo ha come . obiettivo quello di
Misurare e Analizzare la Radiazione Emessa dal
Fenomeno Luminoso. In particolare opera per:

Definizione dei Parametri Fisici da Misurare
Strategia per 1’ Acquisizione dei Dati

Elaborazione e Analisi dei Dati

Identificazione del Meccanismo di Irraggiamento
Ricerca di Correlazione Temporale tra i Parametri
Fisici

Ricerca di Eventi Periodici
Costruzione di un Database statisticamente signifi-
cativo

U

D) Il Fisico Teorico e 1’Astronomo insieme costruisco-
no un Modello Auto-Consistente del Fenomeno Osservato
= Legge Fisica
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Un Esempio Storico: Lo Studio della Periodicita con cui
varia la Luce di Alcune Stelle (Cefeidi) porto alla Scoperta
del Meccanismo Fisico che governa le Stelle Pulsanti =

Legge Periodo-Densita
|

E) Il Fisico Sperimentale tenta di Riprodurre in

Laboratorio il Fenomeno Osservato una volta nota la
Legge Fisica

Ora, assumendo di avere fondi a sufficienza per mette-
re in pratica il nostro progetto di- misurazione, occorre
innanzitutto localizzare con precisione la “finestra di visibi-
lita” o di accadimento del fenomeno nella sua globalita. Per
raggiungere questo risultato preliminare, memori delle
esperienze passate e in particolare della solida esperienza
acquisita dal Project Hessdalen norvegese, occorre procede-
re sequenzialmente come segue:

1. Piazzare in pianta stabile per alcuni mesi una serie
di magnetografi nelle zone interessate dal fenomeno lumi-
noso, al fine di verificare la presenza di eventi perturbativi
del campo magnetico locale.

2. Scegliere la zona caratterizzata dai piti rilevanti ele-
menti perturbativi ed installarvi una stazione strumentale

completa seguendo la linea adottata dal Project Hessdalen

Un esempioe semplificato di una possibile stazione stru-
mentale che potrebbe essere installata, ad esempio presso i
Monti Sibillini (AP), viene schematizzato con il diagramma
di flusso che segue:
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Una volta che la stazione & in funzione, si dovrebbe pro-
cedere all’esecuzione di una serie di tests progettati al fine
specifico di provare o confutare un dato numero di teorie 3.
Un esempio di tale procedura & mostrato nel semplice dia-
gramma di flusso che segue. Tale procedura potrebbe essere
un test mirato a fare verifiche sulla costituzione intrinseca
del fenomeno, per esempio a verificare se esiste 0 meno una
correlazione tra il diametro e la luminosita del fenomeno
luminoso 51: Smirnov,

TEST PER CORRELAZIONE DIAMETRO - TEMPO
DI VITA DI UN PLASMOIDE ‘

LEGENDA: PL = Plasmoide Luminoso, RS = Sistema
Radar, TS = Sistema di Puntamento, RTC = Radar-
Telemetria, VPS = Sistema Fotometrico, STU = Mini-

Telescopio (referenza n. 78).
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INTERAZIONE ELETTROMAGNETICA DEL FENOMENO LUMINO~
SO CON LE PERSONE

In molti casi, sia in base a testimonianze fornite da pri-
vati cittadini.(secondo quanto viene riferito anche dagli
studi effettuati da ufologi seri 10), sia in base a testimonian-
ze fornite da alcuni componenti del team di scienziati e
ingegneri direttamente coinvolti nelle due principali cam-
pagne di misurazione del fenomeno luminoso gia effettuate
47, 50, 23, non facilmente definibili “interazioni mentali”,
”Visioni” o “particolari sensazioni di essere osservati” furo—
no riportate dagli osservatori durante l'apparizione del
fenomeno luminoso.

In seguito, usando opportuna strumentazione sotto
controllo medico, si & tentato di riprodurre questa fenome-
nologia in laboratorio sottoponendo un buon numero di
cavie umane a campi elettromagnetici a bassa frequenza. Da
cid ne & risultato che tutte le persone sotto sperimentazione
hanno avuto “visioni” e in certi casi perfino “I'illusione di
essere state contattate” (in base ai pill recenti risultati delle
ricerche del neurofisiologo e geofisico M. Persinger: notizia
riportata sul settimanale “Panorama” nel 1996). Se ne ¢
dedotto che un campo EM del genere sembra interagire con



lattivita elettrica del cervello tramite meccanismi biofisici
non ancora ben conosciuti, e conseguentemente innescare
processi biochimici associati alle allucinazioni. Dal momen-
to che tali campi elettromagnetici sono stati di fatto registra-
ti nel corso della misurazione strumentale di fenomeni
luminosi se ne conclude allora che il fenomeno & in grado di
interagire, tramite meccanismi non ancora ben compresi,
con i testimoni dando loro I'illusione di “essere stati contat-
tati” da qualcosa di apparentemente intelligente. Occorre
dunque eseguire ed espandere ulteriori esperimenti in
materia, estendendoli magari anche a chi asserisce di essere
“stato rapito da alieni” 76: potrebbe essere invece, ma con la
dovuta cautela che il caso richiede, che il fenomeno lumino-
so effettivamente visto abbia interagito biofisicamente sul-
l'attivita elettrica del cervello dei testimoni inducendo in
loro l'illusione di avere vissuto una certa esperienza.

In mancanza di ulteriori esperimentazioni, magari uti-
lizzando anche campi EM di diversa frequenza, il problema
dellinterazione con i testimoni resta per ora aperto.

Non e difficile comunque, e solo a livello di congettura
analogica, fare un diretto collegamento con le visioni men-
tali o con gli stati alterati di coscienza avuti dalla mitica
Sibilla, di cui ci parla la storia italica, C’¢ il sospetto infatti
che cid avvenisse in una zona dove probabilmente il feno-
meno luminoso, con tutto il suo corredo di emissioni elet-
tromagnetiche, & sempre esistito. Cio non degrada il valore
filosofico delle visioni che & e resta grande e reale in sé nello
studio del pensiero filosofico ed esoterico, ma semplice-
mente lo riconduce ad una causa che la scienza fisica (in
questo caso biofisica) & in grado con i suoi mezzi di com-
prendere.

CONCLUSIONI

Fenomeni luminosi nel mondo, “Ufo” per I'immagina-
rio collettivo, continuano ad accadere in maniera ricorrente
e non. L'epoca difficile, frenetica, stressante in cui viviamo &
apparentemente senza valori spirituali a cui ancorarsi. Ne
nasce quindi il desiderio legittimo ed umano di ritornare a

FENOMENI LUMINOSI NELL'ATMOSEFERA

MASssIMO TEODORAN!

sognare e ad avvicinarsi all’assoluto, al divino: solo questo
giustifica I'esigenza dell'uomo di credere nel valore salvifi-
co di un fenomeno luminoso affascinante e non ancora com-
preso dalla scienza. E per questa ragione, per il bene della
societa, che la scienza, quella fisica in particolare, ha 1’obbli-
go anche morale di intervenire per tentare di risolvere que-
sto problema riversandoci tutto il suo potenziale e tutte le
sue risorse tecnologiche.

L'opportunita di installare strumentazione di misura-
zione sofisticata in zone di ricorrenza del fenomeno lumino-
so puo permettere di rispondere a queste domande e conse-
guentemente avere un molteplice benefico effetto sulla
societa nel suo insieme. In primo luogo portare la luce della
ragione dove non c’¢ e quindi vegliare sull’equilibrio psi-
chico delle persone e di una societa che si vuole equa e tra-
sparente. In secondo luogo de-mistificare una volta per tutte
tutto quanto ¢ stato costruito attorno alla cosiddétta “mito-
logia Ufo”, business incluso. In terzo luogo trasformare
quello che per ora & solo puro “business” e talora anche ter-
rorismo mass-mediologico, nella concreta formulazione di
nuove leggi fisiche che potrebbero ampliare il libro della
fisica o addirittura richiederne una riscrittura. Il fenomeno
sviluppa una enorme quantita di energia, di cui vogliamo
comprendere il meccanismo fisico al precipuo scopo di
imbrigliare e riprodurre una tale fenomenologia in laborato-
rio sotto accurato controllo scientifico. Nuove sorgenti di
energia dunque: & proprio quello di cui I'umanita ha con-
cretamente bisogno tuttora per se stessa e per la sopravvi-
venza del suo bellissimo ma maltrattato pianeta. Per arriva-
re a questo obiettivo dunque & necessario avere il coraggio
di espandere il “ventaglio di percezione” dei problemi in
fisica ricordandoci del sacrificio sofferto da Giordano
Bruno, senza mai perdere 1'aggancio con il metodo di dedu-
zione e induzione noncheé di trattazione logico-quantitativa
che ci fu donato da Galileo e che & valido ancora oggi. Non
dimentichiamo che il metodo galileiano contribui enorme-
mente a liberare 1'umanita e la societd dall’oscurantismo e
dall’arbitrio e che i “misteri imposti dall’alto” delle varie
chiese o sette portarono solamente alla sottomissione e allo
sfruttamento dei deboli.
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FIGURE FUORI TESTO

FIGURA 1 ~ Alcune fotografie del fenomeno luminoso nel mondo. FIGURA 2 ~ Alcune fotografie del fenomeno luminoso nel mondo.

1A Novara (Italia) 1997 - Foto gia presentata sulle pubblicazioni del CUN 2A Pescara ([talia) 1960 - rivista “Skema” 1970

1B Hessdalen (Norvegia) 1984 - Foto gia presentata sulle pubblicazioni del 2B Kaikoura (Nuova Zelanda) 1979 - Foto gia presentata in varie pubblica-
Project Hessdalen. zioni a carattere ufologico.

1C Ashdown (USA) 1988 - Foto gia presentata sul libro di L. M. Howe, “AN
Alien Harvest” 1989
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STRANGENESS INDEX: F (1-10)

FENOMENI LUMINOSI NELL'ATMOSFERA
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FIGURA 3 ~ Comportamento periodico del fenomeno luminoso di Hessdalen. Sopra la periodicita ¢ rappresentata in
forma di istogramma. In questo caso viene mostrato il numero di fenomeni luminosi avvistati ogni ora nel periodo 21 gen-
naio - 26 febbraio 1984, in funzione del Tempo Universale (TU).

Sotto: la periodicita & rappresentata in forma di grafico che fornisce 'andamento “a ondate” dell’indice di stranezza (F=3-
10) dei fenomeni luminosi registrati nel periodo 11-21 febbraio 1984, in funzione della Data Giuliana (JD). Le linee verti-
cali fissano l'ora locale h=20.00

MAssiMO TEODORAN!
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Strangeness Index
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FIGURA 4 - Concomitanza temporale tra fenomeni luminosi ed eventi di pulsazione magnetica a Hessdalen nel perio-
do 11 - 15 febbraio 1984. Sopra: variazione dell'indice di stranezza (F=3-10) del fenomeno luminoso al variare della Data
Giuliana (JD). :

Sotto: variazione dell’ampiezza degli eventi della pulsazione magnetica al varia della Data Giuliana (JD). Per comodita
di confronto con il grafico relativo al fenomeno luminoso i valori dell’ampiezza magnetica (espressa in y) sono stati arti-
ficialmente sottoposti alla seguente conversione: 0.5 ¥ = valore 3, - 2y = valore 5, 10y = valore7, oltre 10y = valore8
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DAILY SOLAR ACTIVITY AND MAGNETIC EVENTS
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FIGURA 5 - Figura 5. Correlazione degli eventi di pulsazione magnetica registrati a Hessdalen nel periodo 11-15 febbraio
1984, con i massimi dell’attivita solare. Sopra. Andamento temporale (JD) dell’attivita solare giornaliera, determinata
come numero giornaliero registrato di macchie solari, nel periodo 20 gennaio - 29 febbraio 1984 (curva tratteggiata), e
sovrapposizione con i valori dell’ampiezza degli eventi di pulsazione magnetica (simboli a rombo). Nello stesso grafico
vengono anche mostrati gli eventi di tempesta geomagnetica (simboli a croce) registrati approssimativamente nello stes-
so periodo. Per comodita di confronto con la curva relativa all’andamento dell’attivita solare giornaliera i valori del-
'ampiezza magnetica (espressi in y) sono stati artificialmente sottoposti alla seguente conversione: 0.5 y = valore 3, 2 y=
valore 5, 10 y = valore 7, oltre 10 y = valore 8. Sotto. Analisi di correlazione tra l'ampiezza degli eventi di pulsazione
magnetica (ordinata) e attivita solare giornaliera (ascissa). Il coefficiente di correlazione & ¢ = 0.42. I valori dell’ampiezza
magnetica sono i valori reali.
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ASTRONOMIA PRETELESCOPICA
A.A. Vittone* - L. Errico - M. Teodorani

L'OCCHIO COME TELESCOPIO
In astronomia il detto “vedere & credere” deve essere importanza. Per ironia della sorte Galileo divenne cieco
considerato con estrema cautela. Non vediamo, infatti, il negli ultimi anni della sua vita e Keplero soffri sempre di

Sole grande e rosso quando ¢ all’orizzonte e pic-
colo e giallo quando & in alto nel cielo?
Questa & I'informazione che abbiamo dai
nostri occhi e, pil1 in generale, non ¢
sempre facile distinguere tra appa-
renza e realta. Gli antichi avevano
capito cid molto bene. Seneca
diffidava a credere molto nella
vista e Platone, pur afferman-
do che la vista fosse il pitt
grande dono degli dei, al
tempo stesso asseriva che le
cose che noi vediamo non
sono altro che ombre proiet-
tate su un muro e da noi
osservate dall’interno di una
buia caverna. I pensatori cri-
stiani, a partire da S. Agostino,
consideravano lo studio del cielo
estremamente ingannevole e peri-
coloso, preferendo rifugiarsi nella
contemplazione della citta del Signore
nella quale la conoscenza & data piu dal-

miopia e visione multipla.
In un certo senso tutta la storia dell’a-

Yo Wa\\» stronomia pud essere vista come una
/s 2 {55 Q%) AN continua lotta per superare i limiti
% imposti dall’occhio umano. 11 tele-

S scopio (il primo esemplare fu

0

:f?;«:, costruito da Galileo nel 1607) fu
‘*}"\a' il primo fondamentale passo

N %‘ fatto in questa direzione.
Ny A
“ )

é-l f 0

Successivamente furono

introdotte la lastra fotografi-

ca, la cella fotoelettrica, il

fotomoltiplicatore, il conver-

titore d’immagini ed altri

dispositivi attualmente d"uso
nell’astronomia moderna.

Dal momento che gli anti-

chi non avevano i telescopi e

, : tutte le osservazioni erano fatte

7 ‘ﬁ% ad occhio nudo, & interessante pen-

x ,,5;9%@' safe a cio che e possibile e ¢id che non

Gg & ¢ possibile vedere con l’occhio. Cid

dipende principalmente dal suo poteré Tiso-

lintuizione che dai sensi. Persino Copernico S — lutivo, ossia dall’ability di distinguere deffa-

non credeva molto nei suoi occhi ed egli stesso fece If. CIELO g:fi“fiﬁif’ihfﬁﬁ’iif\még’inéf Il potere risolutivo

poche osservazioni. Fu solo con Galileo e Keplero che le di uno strumento ottico & tipicamente

osservazioni celesti acquistarono un ruolo di estrema espresso in termini del piit piccolo angolo o minima distan-
za angolare alla quale due punti luminosi, di uguale inten-

* Docente di Fisica - Universita della Basilicata sitd, possono essere visti ancora separati con quello stru-

Osservatorio Astronomico di Capodimonte - Napoli mento. Il potere risolutivo dell’occhio & mediamente dellor-
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dine di 3 minuti d’arco. L’abilita dell’occhio di vedere sepa-
rate due stelle vicine dipende quindi, non solo dall’acutezza
dell’occhio stesso, ma anche dalla luminosita relativa delle
due stelle e dalle condizioni dell’atmosfera terrestre. Un
famoso esempio & la coppia costituita dalle stelle Mizar e
Alcor nel timone della costellazione del Gran Carro che, con
una separazione angolare di 11 minuti d’arco, costituisce
una facile prova a verificare 1'acutezza del proprio occhio.
Un occhio ben allenato puo essere in grado di distinguere in
immagini separate due stelle di uguale luminosita e separa-
te angolarmente da un solo minuto d’arco.

Se i nostri occhi fossero petfetti, noi dovremmo vedere
le stelle come dei puntini luminosi senza un diametro
apprezzabile. In realta, a causa dei difetti del nostro occhio,
unitamente alla turbolenza dell’atmosfera terrestre, noi
vediamo le stelle come se fossero dei dischi con diametri le
cui dimensioni sono funzione della luminosita apparente
della stella stessa. Le stelle pilt luminose, osservate ad
OCChIO nudo, sembrano avere -un diametro di 3 minuti d’ar-
co. Cid a portato a credere, sino ai temp;\dl Galileo, Che,
essendo il diametro angolare del Sole di circa 30 minuti d’ar-
co, le stelle piti luminose fosserq.ad una ) distanza dieci volte
maggiore di quella del Sole dalla Terra, limitando notevol-
mente cosi i confini dell’universo.

Normalmente si dice che le pit1 deboli stelle osservabili
ad occhio nudo raggiungano la sesta magnitudine. Con una
tale magnitudine limite, si possono vedere in cielo sopra il
proprio orizzonte circa 3000 stelle. In realtd un occhio alle-
nato & in grado di osservare stelle deboli sino all’ottava
magnitudine.

I raggi che noi osserviamo intorno alle stelle sono, in
realta, prodotti dal nostro occhio (effetto di diffrazione) e la
scintillazione & dovuta al moto delle masse d’arla nella
nostra atmosfera.

Un’interessante illusione causata dalla nostra vista, ben
conosciuta sino dai tempi di Aristotele, ¢ il cambiamento
apparente della forma della volta celeste da un emisfero ad
una cupola appiattita nella quale 1’orizzonte sembra pil
lontano dallo zenit. Chiaramente deve esistere una relazio-
ne tra l'effetto appiattimento della volta celeste e ’apparen-
te ingrandimento del Sole e della Luna quando si guarda

' delle stelle, 'uomo ha dovuto introdurre

verso l'orizzonte, ma l’esatta connessione non & ancora ben
chiarita.

OSSERVAZIONE DEL CIELO

Sin dagli albori dell'umanita, 1'uomo si & dedicato
all’osservazione del cielo meravigliato dallo spettacolo delle
stelle, del Sole, della Luna e dei pianeti. In particolare il
moto diurno ed annuo dei pianeti ha colpito sempre la sua
curiosita e dato luogo, attraverso i secoli, a differenti teorie
che vanno dai pitt complicati modelli geocentrici al modello
eliocentrico di Copernico. Ma questi corpi celesti sono solo
un’infinitesima parte di cio che si puo osservare in cielo. La
bellezza e lo splendore di una notte stellata & cosi affasci-
nante ed inesplicabile per noi cosi come lo era per un uomo
primitive.

All'inizio, I'uomo si accontentava di utilizzare le stelle
come tracce nei suoi viaggi per procacciarsi il cibo e di uti-
lizzare il moto apparente del Sole per separare le stagioni ed
i giorni. Subito imparo che alcuni periodi erano migliori per
seminare rispetto ad altri, mentre in altri ancora i frutti
maturavano. Queste divisioni naturali divennero poi le sta-
gioni ed una successione di stagioni formo I'anno. La lun-
@Ezii la dlrezxone dell’'ombra del Sole servi a misuraré il _
tempo € qﬁ"ﬁfd'r‘ '_queste stagmm “L'uomonotd che
“Ia Tinghezza de bra proiettata . sul suolo da una _
lunga asta co ita nel terreno variava
durante il giorno e cambiava anche da sta— -

“gionea staglone QLLeit_Q_g_Qjmscénza_e alla_

<bio, molti . Qgedgl}__,obehschlﬁ cost.r.m.tl‘_dal—‘ :
l'uomo servivano.a.questo.scopo.. —
Per osservare il transito o passaggio

la nozione di angolo. Una prima asta
veniva puntata in direzione della stella ed
una seconda asta, posta ad una distanza nota
dalla prima, era allineata verticalmente con l'aiu- -
to del filo a piombo sino a vedere la stella attraverso
un buco posto all’estremita dell’asta stessa. In tal




modo si stabiliva la linea di vista e conoscendo la distanza
tra le due aste e I'altezza del buco della seconda asta rispet-
‘to all’asta di puntamiento, si poteva determinare 1’angolo tra
Ia Tinea di vista ed il piano dell’orizzonte. Questo era, come
“principio, il metodo usato nel “merkhet” egiziano.

Non solo il S Sole e le stelle, ma  anche le diverse fasi della
Luna e_di_Venere fornivano_un_metodo _per determinare il
tempo e costruire un calendario. I Babilonesi osservavano

con molta cura la Luna un ‘ciclo completo da Luna nuovaa.

Fnglam erano invece molto interessati alle osservazmm di
SII'IO le cui periodiche apparizioni in cielo erano collegate
alle piene del Nilo. Mentre gli Egiziani_utilizzavano_Sirio,

“per fissare 1'inizio de];r/—c;g,‘l’Mma del Centro America
basavano-il-toro calendario sulle osservazioni delle fasi di
Venere.

Non tutte le stelle osservabili ad occhio nudo sono
distribuite a caso in cielo, molte sembrano formare partico-
lari raggruppamenti'e figure: le costellazioni. Queste sono
88 di ‘cui ben 48 identificate dai Greci, alcune sono visibili
nell’emisfero nord, mentre altre appaiono solo nell’emisfero
sud. Nel nostro emisfero il pili conosciuto e facilmente rico-
noscibile raggruppamento di stelle & il Gran Carro, che pud
essere utilizzato per localizzare in cielo la Polare o stella.del
ford. In realta, il Gran Carro & solo una parte di una costel-
vlazlone pil1 grande denominata Orsa Maggiore.

Le varie forme delle costellazioni hanno stiggerito agli
antichi forme di ammah e figure derivanti dalle loro proprie
mitologie.

Di particolare interesse tra le costellazioni vi sono quel-
le che costituiscono lo Zodiaco (cerchio degli animali). Lo
Zodiaco & costituito da un gruppo di 12 costellazioni che si
trovano lungo I'apparente percorso annuo del Sole nel cielo.
I segni dello Zodiaco si trovano in antichi amuleti, in molti
mosaici e, in tempi piit recenti, negli elementi decorativi di
alcuni francobolli.

FENOMENI CELESTI E SUPERNOVAE

Abbiamo messo in evidenza l'interesse che i popoli
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antichi ponevano nell’osservazione del Sole, della Luna e
dei pianeti. In particolare gli antichi erano colpiti dal feno-
meno dell’eclisse sia di Sole, pii1 spettacolare e traumatiz-
zante, sia di Luna e dalle congiunzioni planetarie.

In questo paragrafo, vediamo quali altri oggetti e feno-
meni celesti possono aver colpito Iimmaginazione dei
nostri antenati in modo cosi profondo da indurli a lasciare
una traccia sia a livello di registrazione storica sia di raffi-
gurazione artistica. Sicuramente tra questi vi sono la caduta
di meteoriti e bolidi, le comete, le novae e le supernovae.
_Tuffavia 1& “Slipernovae sono senza dubbio il fenomeno - —c'h?
pitLattira attenzione dell’osservatore.

Nella-maggioranza dei casi la supernova & 'ultima fase
_evolutiva di una stella di grande massa in cui, in un’imma-

ne esplosione, la stella stessa viene distrutta. Durante I’e-
splosmne I'aumento di splendore della stella porta la sua
luminosita ad essere equivalente a quella di centinaia di
milioni di stelle come il Sole. Dopo questa fase di massimo,
la luminosita comincia a decrescere fin tanto che la stella
sembra quasi sparire. Di essa, infatti, rimarranno solo un
guscio (nebulosa) composto di filamenti gassosi ed elettroni
in vorticosa espansione. Al centro di questa nebulosa; nel
luogo dell’esplosione, rimane o un buco nero o una piccola
e densissima stella (stella di neutroni) eventualmente in
raplda rotazione su se stessa (pulsar).

Vediamo ora, brevemente, quali sono i motivi di questa
fine cosi catastrofica. -
- Una stella di grande massa (almeno 6-8 masse solari),
durante la sua evoluzione, sintetizza, mediante reazioni
nucleari, elementi sempre pili pesanti a partire dallidroge-
no, elemento iniziale costitutivo della stella. La sua stessa
struttura fisica sembra quasi disegnare la storia della suc-
cessione di produzione di elementi. La stella, infatti, prima
della sua esplosione, raggiunge una struttura a strati con-
centrici in cui, partendo dal centro e procedendo verso 'e-
sterno, troviamo elementi sempre pitt leggeri. Un nucleo
centrale di ferro é circondato da successivi strati dove conti-
nua la combustione di altri elementi pit1 leggeri, dal fosforo
al silicio e, andando sempre pii1 verso l'esterno, da altri
ancora dove bruciano il sodio, il neon, il carbonio e I'ossige-
no. Ancora piut esternamente troviamo 1’elio ed infine 1'i-
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drogeno. Proprio la presenza del ferro nel suo interno ¢ la
causa della fine della stella. Infatti, quando il nucleo della
stella si contrae per effetto della gravita, la temperatura rag-
giunge otto miliardi di gradl ed inuclei di ferro 1nteraglsco-
no, non formando nuclei piilt pesanti, bensi convertendosi in
elio, una reazione fortemente endoenergetica ossia con
assorbimento di energia. Avviene cioé che la stella, mentre
nei precedenti processi termonucleari produceva energia
espellendola all’esterno, orane richiede e la assorbe. -

T nucleo centrale della stella collassa su se stesso con
eccezionale violenza e rapidita. Gli elementi leggeri degli
strafi esterni cadendo verso il centro vengono a contatto con
altissime temperature e bruciano di colpo, liberando un’e-
norme quantita di energia e provocando un’immane esplo-
sione: A questo punto, mentre il nucleo si contrae ulterior-
mente in uno stato di elevatissima densita, gli strati esterni
della stella vengono espulsi in ogni direzione, con velocita
di migliaia di chilometri al secondo.

In templ brevissimi, c1oe solo in alcuné ore, la superno-
va raggiunge la sua massima luminosita, che la fa brillare
come l'insieme delle stelle di uit'intera galassia.

Dopo questa fiammata, la supernova esaurisce le sue
ultime riserve di energia, si affievolisce e, nel giro di qualche
anno, sembra quasi scomparire, lasciando di se le sole trac-
ce di una nebulosa e di un piccolissimo oggetto di altissima
densita (buco nero o stella di neutroni).

Negli anni venti E. Hubble scopri che le nebulose a spi-
rale erano in realtd galassie molto lontane, esterne alla
nostra Via Lattea.

Oltre ad avere importantissime implicazioni cosmolo-
giche, questa scoperta significava che esplosioni stellari,

‘come quelle osservate nella galassia di Andromeda nel 1885,

dovevano essere considerate come migliaia di volte piut
energetiche di quelle connesse alle novae galattiche.

F. Zwicky, allinizio degli anni trenta, inizid pertanto
uno studio sistematico di queste stelle variabili caratterizza-
te da una cosi grande luminosita e conio per queste stelle il
termine di supernova per distinguerle dalle stelle novae
ordinarie, in cui l'esplosione & molto meno energetica e,
soprattutto, non causa la distruzione della stella stessa, ma
solo I'espulsione di uno strato superficiale.

Negli anni quaranta R.L. Minkowski stabili una prima
classificazione empirica e, a partire da caratteristiche del
loro spettro ottico preso nella fase di massima luminosita,
divise le supernovae in due tipi: il tipo I che non mostrava
alcuna evidenza di idrogeno ed il tipo II che esibiva la pre-
senza di idrogeno.

L’evoluzione finale di una stella massiccia pud dar
luogo ad una supernova di tipo II, con luminosita pari a
circa trecento milioni di volte quella del Sole. La supernova
di tipo I & ancora pilt luminosa, raggiungendo una lumino-
sita di circa due miliardi di volte quella del Sole.

Si ritiene che essa derivi dall’evoluzione di un sistema
binario stretto in cui ¢ presente una nana bianca di massa__
paragonabﬂe a quella del Sole e di dimensione ¢ confrontabl-
e con. quella della Terra.-La stella pilL pesante, a causa delle,
forze di attrazione mareali, cedeil proprio involucro esterno
alla stella compagna (nana-bjanca) e questa, una volta rag-

iunta una determinata massa critica, supera il limite di sta-
bilita. Supgmto tale limite, la stella esplode e viene dlstrutta
In. passato si nteneva.che un esplosmne dis supernova 1n una
che Ia frequenza sia dell’ordmémd1 un esplosmne ogm 100,
anni, con intervalli ancora pitt corti in grandi galassie a spi-
rale.

SUPERNOVAE GALATTICHE

L’esplosione di una supernova nella nostra galassia &
sicuramente 'evento piit straordinario osservabile nel fir-
mamento. Nel cielo appare un astro con luminosita parago-
nabile a quella di un pianeta brillante come Venere o Giove
o addirittura a quella della Luna.

Tali eventi, nel passato, erano stati segnalati perché
ovviamente era apparso straordinario l'accendersi di un
nuovo astro molto brillante nel cielo. Molti secoli fa, in gene-
rale, non esisteva un’attrazione scientifica per questi feno-
meni, che venivano letti pil che altro con finalita astrologi-
che, tuttavia le antiche cronache hanno avuto un grande
rilievo scientifico. Esse hanno permesso, infatti, di identifi-
care l'esplosione di supernova, di valutare la sua magnitu-



dine al massimo e, in alcuni casi, di costruire la curva di
luce, di associare tale evento alla presenza di una nebulosa
residua, di valutare, in base alla datazione, il decremento di
rotazione della pulsar associata e, infine, di stabilire la fre-
quenza di esplosioni nella nostra Galassia.

In base alle reglstrazmm note e all’identificazione di tali
residui si & stimato che, nei due millenni dal 200 A.C. al 1800
D.C., siano esplose 11 supernovae entro una distanza di 5
kiloISarséc dal Sole, quindi con una frequenza locale di poco
pit di un evento ogni 200 anni.

La bassa frequenza di esplosioni di supernovae che
possiamo osservare nella nostra Galassia ¢ dovuta princi-
palmente al fatto~che all'interno della Via Lattea grandi
nebulositd oscure ci impediscono finanche I'osservazione
del nostro stesso nucleo galattico ed altrettanto non osser-
vabili rimangono i bracci di spirale a noi opposti.
Evidentemente, essendoci preclusa la visione di una grande
porzione della nostra Galassia, potremo osservare in essa, a
paritd di- frequenza, un minor numero di esplosioni di
supernova rispetto a quanto sia possibile osservare in una
galassia esterna alla nostra.

Le supernovae storicamente note e certe sono state regi-
strate nei seguenti anni:

185 D.C., nella costellazione del Centauro, magnitudine
-3, registrata dai Cinesi e osservata per 20 mesi.

1006, nella costellazione del Lupo, magnitudine tra -8 e
-10, & la supernova pin brillante mai osservata dalla Terra,
tanto da_ essere paragonata come splendore alla Luna,
descritta da Cinesi, Giapponesi, Arabi ed Europei, durata
parecchi anni.

1054, nella costellazione del Toro, magnitudine tra 4 e
-5, descritta da Cinesi e Giapponesi,. durata 22 mesi, il suo
residuo & la famosa Nebulosa del Granchio (Crab Nebula)
osservabile a tutt’oggi.

- 1181, nella costellazione di Cassiopea, magnitudine 0,
descritta da Cinesi e Giapponesi, durata 6 mesi.

1572, nella costellazione di Cassiopea, magnitudine —4,
osservata da Tycho Brahe e registrata in resoconti cinesi,
coreani ed europei, durata 18 mesi.

1604, nella costellazione ‘di Ofiuco, magnitudine -2.5,
osservata da Keplero e descritta in fonti cinesi, coreane ed
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europee, durata 12 mesi.

Purtroppo, dalla invenzione del telescopio nel 1607,
non si & pili osservata alcuna supernova all’interno della
nostra Galassia.

CONCLUSIONE

Tra i numerosi ed interessanti segni architettonici ritro-
vati nell’area dei monti Sibillini (per i dettagli e le figure si
rimanda il lettore allo specifico articolo pubblicato in questi
atti) spicca la figura rappresentante sei raggi iscritti in un
cerchio. Questa figura compare sempre singolarmente come
fregio in strutture architettoniche risalenti a diverse epoche.
Solo in un caso & stata trovata una figura costituita da due
cerchi con iscritti i soliti sei raggi e questi cerchi sono legati
con due linee ad una figura sottostante simile ad un trape-
zio. ' '

Quest’ultima figura potrebbe essere interpretata in
chiave astronomica. Tra i fenomeni celesti che potrebbero
aver stimolato 'immaginazione dell’esecutore si pud pensa-
re ad una particolare costellazione, alla posizione del Sole in
due differenti e particolari epoche dell’anno e alla congiun-
zione di due pianeti brillanti, fenomeni comunque non par-
ticolarmente rari o eccezionali da osservarsi in cielo.

Ma ognuna delle ipotesi sopra elencate non convince
completamente.

Rimane l'affascinante ipotesi della supernova, evento
sicuramente cosi raro e notevole da colpire la mente e la fan-
tasia di uomini di ogni tempo. Per avvalorare tale ipotesi &
perd fondamentale datare con esattezza il reperto architet-
tonico e, possibilmente, trovare una traccia diretta o indiret-
ta dell’osservazione della supernova nei documenti storici
locali.
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